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SADREDDIN KONEVI

SADREDDIN KONEVI; XIII. asirda yasamis (dogum
tarihi, yaklasik 1210, vefat tarihi, 1274), tasavvuf diisiincesine
kazandirdig1 boyutlar ve kendisinden sonraya etkileriyle
“doniim noktas1” olmus bir stfi-diistiniirdiir. Konevi, ailesinin
Selcuklu doneminin 6nde gelen yonetici ailelerinden birisi
olmasinin sagladigi imkanlarla, iyi bir egitim almuis,
cocuklugundan itibaren Ibnii’l-Arabi’nin tasavvuf terbiyesi
altinda yetismistir. Konevi’nin eserleri incelendiginde, basta
tasavvuf olmak tizere, biitiin alt bilimleriyle felsefe ve kelam,
bunun yam sira diger dini ilimler alaninda bir uzman oldugu
goriiliir. Bu baglamda Konevi’nin Islam diisiince tarihindeki
yeri, kismen Gazali’yi hatirlatacak sekilde, aklin metafizik
alandaki imkanlarinin elestirel tahlili ve bunun devaminda
kalbi temizlemeyi ve ruhu arindirmayi esas alan sifi 6gretiyi
miistakil bir “bilim” olarak ortaya koymasi olarak gortilebilir.
Gercekten de Konevi, sifiyle iliskisi acisindan “siibjektif”,
konusu acisindan ise “kayit altina alinamayan” bir alam ilk
kez, belirli kural ve kaideleri olan ve her seyden Onemlisi
“miyar”1 olan bir”bilim” haline getirmeye calismustir.

Konevi, “velud” bir yazar olarak degerlendirilebilecek
Olclide eser yazmamis olsa da, tasavvufa sadece
diistinceleriyle etki yapmakla kalmamis, bunun o6tesinde
belirli bir Gislubun ve ifade biciminin olusmasina da neden
olmustur.

Konevi’'nin baslica eserleri sunlardir: Miftahii’l-gayb; en-
Nefehatii’l-ilahlyye; el-Fiikik fi-kelimati miistenidati fustisi’l-



hikem; el-Miiraselat/Yazismalar; en-Nusis fi-tahkiki tavri’l-
mahstis; Kirk Hadis fierhi; fierhu Esmaillahi’l-Hiisna;
Tebsiratii’l-miibtedi ve tezkiretii’l-miintehi, I’cazii’l-beyan fi
tefsiri Ummi’l-Kur’an/Fatiha Tefsiri.



EKREM DEMIRLI

EKREM DEMIRLI; Rize-lkizdere’de dogdu. Uskiidar
Imam Hatip Lisesini (1988) ve Marmara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesini bitirdikten sonra ayni {(iniversitenin Sosyal
Bilimler Enstitiisi biinyesinde tasavvuf alanminda yiiksek
lisansa basladi ve Enstitiiti’ye arastirma gorevlisi olarak
atand (1993). 1995’te “Abdullah Ilahi’nin Kesfii’l-Varidat’1”
adli teziyle ytiksek lisansim1 tamamladi. 2003’te aym enstitlide
“Sadreddin Konevi’de Marifet ve Viicid” adh teziyle
tasavvuf doktoru oldu. Calismalarim1 halen Konevi sarihleri
ve Ibnii’l-Arabi olmak iizere agirlikhi olarak iki alanda
siirdiiren yazarin Sadreddin Konevi, Abdiirrezzak Kasani, Ibn
Sina ve Ibnii’l-Arabi’den cevirileri, dergilerde yayimlanmis
makaleleri ve ulusal ve uluslararasi sempozyumlarda
sunulmus tebligleri bulunmaktadir.



Giris

Hamd, en gizli gaybinin dogularindan susturucu nirlarinin
giineslerini yayan Allah’a mahsustur. O, dehsetli heybeti
karsisinda temiz ve nurlu ruhlara hasyet duygusu vermistir.
Kahrinin  tecellileriyle  hiikkminiin  ve  hikmetinin
gerceklesmesi karsisinda baba-nefisler/en-nuftis-i ebiyye
boyun egmistir.

Biyiikk intikamimmin carpmalarindan  kibirli  guruplar
urkmistiir. Boylelikle eziklik duyarak O’nun hiikmiine ram
olmuslardir.

O Allah, Islam-iman ve takva ehline kerim hitabin
isittirmistir; bu hitap ile onlar, Hakkin sirat-1 miistakimini
tutmuslardir. Boylece, Hakkin emirlerine tam olarak itaat
etmisler, nimetlerine ise siikretmislerdir.

O Allah, ihsan makami ve biyiik siddikligin ehli olan
kimselerin kalplerine amellerin ve baki seriatlarin biiyiik
sirlarini tevdi etmistir.

O Allah, tustiin akil sahipleri ve Hakkin yasaklarindan
sakinan kimseleri, kendilerini muttali kildig1 hiikiimlerin
sirlar1 ve garip ilimlerle nimetlendirmistir; bu ilim ve
nimetler, sakin arzlara ve seyyar feleklere tevdi edilmislerdir.

O Allah, en mahrem izzet gaybimin perdesinde, keskin
basiret ve islek diisiincelerin kendisini idrak etmesini
engellemistir.



O Allah, kendisine kavusmak isteyen kimseleri de,
vuslatiyla doyurmustur; onlar, Hakki Hakkin disindaki her
seye tercih etmisler, gliclii ve biiyilik bir arzu ile Hakki talep
etmislerdir.

Sonra, bu seckin ve degerli insanlarin arasindan bir gurubu
kendi {tstiin mertebesine yoOneltmistir; kendilerine bilinip,
onlara vuslatinin  stirekliligini, sevgisinin  halisligini
gosterdikten  sonra onlar1  sereflendirmis, naipligini
kendilerine tahsis etmistir. Bunun tizerine bu seckin kullar,
Hak ile kullar1 arasinda “vasita” olmuslardir.

Bu seckinler, vakitlerini, zahiri-batini hallerini Hak ile
doldurmuslardir.

Hak, bu insanlarin taleplerine hemen icabet etmis, afak ve
enfiis ayetlerinde kendilerine goériinmiistiir; boylelikle onlar
da, aydinlanmis kalplerle ve basiretli gozlerle, Hakkin bilgisi
ve miisahedesiyle tahakkuk etmislerdir.

Allah’in rahmet ve selami, bu en tistiin makamdan en biiytik
pay sahibi olan kimsenin tizerine olsun; o zat, “ev edna/daha
da yakin” makamina terakkisinin kemaliyle, bu ulvi
makamdan en temiz ve en ylice noktaya ulasmistir; soz
konusu makam, en giizel isim ve sifatlarin kaynagidir. O zat,
Efendimiz Hz. Muhammed’dir.

Ayrica rahmet ve selam, Hz. Peygamber’in aile ve neslinin
tizerine, onun kamil kardeslerine, kamil varislerinin tizerine
olsun. O kamil varisler, diinya ve ahiret efendileridir.

SO



Fustisu’l-Hikem[1] kitabi, seyhimiz, imam, kamil, immetin
hadisi, kamillerin imami, imamlarin imami, Muhyi’l-hak
ve’d-din Ebu Abdullah Muhammed b. Ali b. el-Arabi et-
Tal’nin (r.a) muhtasar kitaplarinin en nefislerinden birisidir.

Bu eser, onun son nes’eleri ve tenezziillerindendir.
Fustsu’l-Hikem, Muhammedi makamin kaynagindan, zatl ve
ahadiyet/birlik 6zelligindeki “cem” mesrebinden varid olmus,
boylelikle de, Hz. Peygamber (a.s) Efendimizin “Allah’1
bilmek” hakkindaki zevkinin 0ziini iceren ve icinde
zikredilen biiylik veli ve nebilerin zevklerinin kaynagina
isaret eden bir kitap olarak gelmistir.

Ayrica bu eser, uyanik ve basiret sahiplerini, o veli ve
nebilerin zevklerinin 06ziine, himmetlerinin ve arzularinin
yoneldigi/taalluk seylerin neticelerine, elde ettikleri triinlerin
iceriklerine ve kemallerinin nihayetlerine irsad eder.

Binaenaleyh, Fustisu’l-Hikem, onlardan her birisinin kamil
makaminin icermis oldugu seyler lizerine adeta bir “miihtir”;
bu makamlarin kapsadigi ve kendilerinden zuhiir eden
seylerin asillarina dikkat ceken bir eser olmustur.

sk * ok

Kuskusuz, bu 6zellikteki bir kitabin sirlarina muttali olmak
ve bu mesabedeki bir ilmin kaynagim 6grenmek, “tahakkuk”
etmeye baghdir; bu tahakkuk, biitiin bu sirlar1 tadan, bu
sirlarin kendisine acildig ve kesf edildigi ve bu sirlar getiren
kimselere varis kilar.



Hak, bu bicareye, sonunculuk sirrina kendisinin tahsis
edildigini ve —Rabbinden baska- Ibnii’l-Arabi’yle birlikte olan
hic kimsenin onun kusattigl sirlara varis olamayacagini
bildirmistir. Bununla birlikte, bu yiice yayg diiriilecegi ve bu
ulvi cadir bozulacagi icin tiziinti duyuldu.[2] Bunun tizerine,
bu camiligin kapsadig1 bazi kemalleri tasiyacak tabilerin
kalacagini haber vermistir. Nitekim Hz. Peygamber soyle
buyurmustur: “Bu ilmi, her nesilden adil olanlar tasir.
Onlar, taskinlarin tahrifini ve batil yoldakilerin
yanhshklarim bu ilimden uzaklastirirlar.”

SO

Allah’a hamd olsun, bu haber ile mesrir olundu. Durum,
geciktirme ve beklemek tizere kaldi. Béylece Hak, bu vakitte
erdemli nefis sahibi, kardeslerimizin seckinlerinden ve
dostlarimizin en degerlilerinden bir gurup ikame etti. Onlar,
diisiik himmetli kimselerin duramayacagi yerde durmuslardir;
tistelik, Hakkin sevdiklerinden ve muhkem kitabinda isaret
etmis oldugu temiz kimseler icin tercih ettigi seyin geregini
yapmislardir. Allah s6yle buyurmaktadir: “Her birisinin,
isledikleri seyden dereceleri vardir.” (Ahkaf, 19) “Hepsi ona
yonelmistir, siz hayirlar icin yarisimz.” (Bakara, 168)

Allah, onlar, degerli himmetleri ile ylice mertebelerde
yarismaya sevk etmistir; onlar da, smrh diistinceleri
acisindan makulun bir sinirt oldugunu gérmiislerdir.

Ciinkii, imkan hiikiimlerinin baskin olmasindan dolayz,
nazarl akillarin, hakikat ve sirlarim idrak etmekte bagimsiz
kalamayacagi bazi bilgiler vardir. Onlarin basiretleri, o
seylerin rabbani mutlak ntrlarinin tecellisinden beslenmis ve



bu kitabin problemlerini ¢ozmeyi, kiilli kapali sirlarin1 ve
ylce ilimlerini aydinlatmay1 arzulamiglardir.

Bu ilimler, akil sahiplerinin rihlarinin gidasidir.

O akil sahipleri, fikir ve his idraklerinin sinirlarinin
hapsinden kurtulmuslardir ve Hazretu’l-Kuds’iin genisligine
cikmslardir.  Boylece, esyamin  hakikatlerini  kiilll
mertebelerinde mutlak-mukaddes ilahl idrakler ile idrak
etmislerdir.

Bu insanlar, bana, bu kitabin miihiirlerini ¢6zmemi,
kaynagimin sirrini aciklamami, kapali ifadelerini anlamayi
temin edecek kilidini acmam 6nerdiler.

Tahakkuk sahibi olduklarim bildigim icin ve onlarn
irsatlanyla yaraticilarina yakinlasmak icin, bu O©nerilerini
kabul ettim. Bununla beraber, bu kitabin girisinden baska bir
boliimiinii Ibnii’l-Arabi’nin nesvesine gore serh etmek
istemedim, fakat Allah bereketi ile beni riziklandirmstir.

Bu nizik, Ibnii’l-Arabi’nin muttali oldugu seyi bilmede
ortaklik, ona aciklanan sey ile miiserref olmak ve sebep ve
vasita olmaksizin, ilahi indyet ve zati rabita ile Allah’tan bilgi
almaktir. Bu da, vasitalarin hiikiimlerinin, sebeplerin, sartlarin
ve rabitalarin Ozelliklerinin ortaya cikardigr seylerden beni
korur. Ayrica, bu cabanin sadece onun rizasi icin olmasini
temin eder, ona yaklastirir, burada ve kiyamet giinii beni ve
onlar1 bundan yararlandirir.



Bilinmelidir ki:

Allah irsadinin niruyla senin anlayisimi a¢sin ve ilmini, en
ylice zatl ilminin geregi ile tahkik ettirsin:

“Fas”[3], bu kitapta zikredilen mertebelerden her birisinin
ilimlerinin  sonundan ve onlarin  “ahadiyet-i cem”
suretlerinden ibarettir. Her mertebenin hiikiimlerinin
mertebeye nispeti, bir acidan, unsurun cilizlerinin
kendilerinden meydana gelen mizaca nispeti gibidir.
Mertebenin hiikiimlerinin birlesmesinden ilim mertebesinde
taakkul edilen hey’et ise, tesviye edilmis/(miisevvat) insani
yaratilis gibidir; bu mertebe, zikredilen mertebelerde hangi
mertebe olur ise olsun ve ilahi isimlerden hangisine istinat
ederse etsin boyledir.

Ilimlerinin hatimesi olan ve kiilll hiikiimlerinin birlik
ozelligindeki “cem” 0zelligini elinde tutan fas, bu tesviye
edilmis yaratilisa tiflenen riih gibidir.

Her fassin naksi, bu fassin anlamini, maktllugunu ve bu
maneviligin killiligi acisindan kapsadig1 tafsili ve ilmi
meseleleri ifade eden kelamdir.

SO

Hikmet, onlarn smirlamak yolu ile bu ilmi meselelerin
ilkeleri ve Kkiilll hiikiimlerinden ibarettir; bunun yaninda,
bunlarin kdkenlerine ve Hakkin mutlak ilminden ve kendisini
bildirmesinden olan dayanaklarina dikkat ¢cekmektir. Hakkin
kendisini bildirmesi, bu mertebede taayyiinii, bu mertebede ve

. N N . N



bi-aynihi amaclanan seyi ifade edecek sekilde zuhiir eden
seyler acisindandir. 1ah1 irdde, ilk zAatl irddenin taalluk ettigi
seydir.

“Tabilik” ve “kelime” ile kast edilen sey, zikredilen
peygamberin hakikatidir. Bu, o peygamberin kendi hususiyeti
ve kendisi ve immeti i¢cin Hakkin hiikmiinden taayyiin eden
payl acisindandir; bu pay, kendisinden dolayr “peygamber”
olarak isimlendirildigi seriatidir.

Peygamberin Hakki bilmesi, Hakkin onu ve o6zelliklerini
bilmesi, bunlardan zamana bagli ve sinirlh olan ve zamana
bagh olmayan ve sinirsiz seyleri bilmesi yonii ise, onun
velayeti cihetidir.

SO

Her hakikatin, kendisine ait nisp1 bir kemali vardir. Evvel’in
ve Ahir’in, gercek kemali vardir. Bu ikisinin arasinda
olanlarin kemali ise, hatemin, onun ve baskasinin durumunu
ifade eden fas ile kendisi icin sahitlik ettigi orandadir. Bu
miitercim olan hatem, her seyi dile getirmis olmas1 yoniiyle
ve ahadiyet-i cemi/coklugun birligi ile, ilahi-zati ilim gibi her
seyi ihata eder. Ciinkii o, biitlin taayyiinleri birlestiren, zati-
ilmi ilk taayytiniin suretidir. Hakkin her taayyiinden ¢nce olan
mutlakligl, bu taayytin acisindan taakkul edilir. Ayn1 zamanda
Hakkin mebde’ olusu, varhigimin vacipligi, birligi, varhk
vericiligi, yarattigl seyi yaratmasinin kendisine ve biitiin
mallimlara dair ilminin, malimun nefsinde oldugu hal iizere
olan bilgisinin geregine gore oldugu, onu izhar etmesinin de
onun hakkindaki ilminin geregine gére oldugu bu taayytin
acisindan bilinir.



“Kelime” diye isimlendirilen her seyin, insani hakikatten bir
pay1 vardir; her ne kadar hakikat daha fazlasini icerse bile,
bunlan ¢ kiilli mertebe birlestirir: Birisi, insani hakikatin
zahir hiikiimlerinin camiligine galip olan birlestirici mertebe;
digeri, batin hiikiimlerin camiligine galip olan mertebe;
iclinciisli ise, zuhtr ve batinhigin itidal derecelerinde, zuhir
ve batinlig1 birlestiren mertebedir.

Isaret olunan hiikiimler ise, viiclip ve imkan hiikiimleridir.

Bunlardan birisi, imkan mertebesinde viictup hiikiimleri ile
imkana gore zuhir eder; bunun se’nleri tizerinde “insani
suret” ile zuhur nispeti hiikmii baskindir. Digeri ise, imkan
hiikiimleri ile viicib mertebesinde viiciba gore zuhur eder.
Digeri ise, kendisi ile iki tarafin taayyliin ettigi en iist orta
nokta olan berzah makaminda zuhtr eder.

Burada, mutlaklig1 acisindan zat gibi, isaret olunan taayyiin
tarzinda mertebesi olmayan da vardir. Iki taraf ve bunlar
birlestiren orta mertebe, zat ile ve zattan taayyiin eder. Zat,
hicbir mertebe, nispet, isim ve vasif ile sinirlanmis/mukayyet
degildir. Aym sekilde bunlar, ondan nefy de olunmazlar.
Biitiin mertebeler ve mensuplari, zat ile zuhtr ettikleri gibi,
ayni zamanda hepsi Zat’ta silinmislerdir/miistehlek.



I. Adem Fassi
Adem Fassindaki Miithrin Acilmasi|4]

Ademi Kelime ve Uliihiyet Mertebesi ile Iliskisi

“Adem’e ait/Adem1” kelimenin ultihiyet mertebesine/hazret
tahsis edilmesinin sebebi, “ahadiyet-i cem” ile ortakliktir.
Binaenaleyh, “Allah” ismi ile ifade edilen “ulthiyet
mertebesi”, biitlin isimlerin 6zelliklerini, bu isimlerin tafsili
hiikiimlerini, baslangicta kendilerinden ortaya cikip/teferru’,
sonradan hiikmii onlarda sona eren nispetleri kusatmaktadir;
bu nispetler ile Zat arasinda isimlerden herhangi bir “vasita”
yoktur, nitekim ona, yani ilahi mertebeye nispetle isimlerin
disindaki diger seyler ile zat arasinda da herhangi bir vasita
yoktur. Iste, insan da boyledir.

Soyle ki: Hakikati ve mertebesi acisindan insan ile Hak
arasinda hicbir vasita yoktur; ¢iinkii insanin hakikati, “viicub”
ve “imkan” hiikiimlerini birlestiren/cami’ “berzahlik”tan
ibarettir. Dolayisiyla insan, her iki tarafi da/viicib ve imkan
ihata etmektedir.

Iste, bu nedenle Ibnii’l-Arabi, insan hakkinda soyle
buyurmustur: “O ezeli, hadis insandir ve ebedi-daim
yaratilistir.” Insan, bu acidan biitiin varliklardan daha énce ve
kidemlidir.



Insanin “son/ahir” olmasinin sirri ise, hiikiim ve eserlerin,
basta kendisinden ciktiklari/inbias gibi, tekrar insanda sona
ermeleri, zahiri ve batini olarak onda toplanmis olmalaridir.

Soyle ki: Hakkin biitiin se’nlerini/sutin ve bunlarin
hikiimlerini birlestiren se’ninin hiikmi, “devri”dir; ayni
sekilde, stz konusu bu se’nin hiikmii ve ana-se’nlerden ibaret
olan levaziminin —ki bunlar, “mefatihu’l-gayb” diye ifade
edilirler- hiikkmii de, devridir. iste bu nedenle “devir” sirri,
varliklarin hallerinde, hiikiimlerinde ve =zatlarinda zuhir
etmistir. Binaenaleyh, akillar ve nefisler de, cisimler ve
ilimleriyle olan hiikiimleri acisindan manevi felekler
gibidirler; felekler de onlardan (: “mefatihu’l-gayb” diye
isimlendirilen ana se’nler) meydana gelmisler ve onlardan
zuhtur etmislerdir. Boylelikle, bu kusatici 6zellik ve devir,
manevi ve surl olarak ortaya cikmastir.

Akillar ve nefisler, wvasitalarin coklugu ve azhgi,
zatlarindaki cokluk/kesret hiikiimlerinin coklugu ve azligina
gore Hakkin katinda farkli mertebelerde bulunduklarn icin,
Felekler, hiikiim ve ihatada farklilasmistir. Buna gore, en
serefli akila en yakin olan felek, ihatas1 en fazla ve
kendisindeki coklugun en az oldugu felektir. Bu yakinlik
derecesinden uzak olanlarda ise, durum bunun aksinedir.

Nitekim, daha 6nce buna isaret etmistik.

Varlik Devridir

Aydinlanmis akil ve kesinlesmis/muhakkak miisahede
alaninda durum bdéyle oldugu icin, ilahT Emir ve siinnet, ilahi



yardimin  varlhiklara ulasmasimi  ve  hiikmiin  ilahl
mertebeye/cenab-1 ilahi doOniisiiniin, “devr1” olmasim
gerektirmistir/iktiza. Nitekim, ilahi haberlerde ve nebevi
tembihlerde buna isaret edildigi gibi, bu durum, kesif ve
tahkik ile de miisahede edilmistir.

Su halde, ilahi yardim/meded-i ilahi, mutlak-zati feyizden (:
feyz-i akdes) isaret olunan “berzahlik” ile taayyiin eder ve
Akl-1 evvel/Ilk Akil mertebesine ulasir; Akl-i evvel, “Kalem”
diye ifade edilir. Bu yardim, daha sonra “Levh’e, sonra
“Ars”a, sonra “Kiirsi” ye, sonra pes pese diger Feleklere
ulasir. I1ahi yardim, feleklerden “Unsurlar’a, sonra
“Miivelledat/(: cemadat-nebatat-hayvanat)”’a ulasir; boylece,
ugramis  oldugu her  mertebenin  6zellikleri  ile
boyanmuis/insibag bir halde, nihayette insana ulasir.

Bu yardimin kendisine ulastig1 insan, siilik ve uruc ederek,
akil ve nefisler ile birlesen/ittihat; kendi asli mertebesi olan
“berzahlik” ile birlesmek icin onlar1 kendi zati ve asl
“miinasebet™”i ile asan kimselerden olabilir. Bu durumda, soz
konusu insana ulasan yardim, kesret icinde kesretin ve kesret
suretinin en ileri derecelerine vardiktan sonra, onunla, yani bu
kesretin birligiyle/ahadiyet-i kesret berzahliga ulasir. Bu
berzahligin 6zelliklerden birisi, ahadiyetten sonra gelen
vahdaniyettir.

Boylelikle, Ik Akil’a ulasan feyzin kendisinden taayyiin
ettigi makama ulasmasiyla “Daire” tamamlanir.

Bu bir sirdir ki, bunu bilmeyen ve miisahede etmeyen
kimse, Allah Teala’nin “Emrin biuitiinii ona doner” ayetinin
hakikatini anlayamaz (Hud, 123).



SO

Bu o6zellige sahip kimse, hakkinda birlestirici/cami’ nihai/
ahir unsuri sireti acgisindan sdyle denilmis kimsedir: “O, en
glizel surette yaratilmistir” (Tin, 5); bu Kkisiye dair, hakikati
acisindan ise, “ecri, sinirsizdir” denilmistir.

Bu Ozellige sahip olmayan insan ise, esfel-i
safilin’e/asagilarin asagis1 ulasmistir; bunun nedeni, o insanin
coklugu/kesret sayesinde ilahi ilk vahdaniyet makamindan
ibaret olan kendi aslindan uzakhgidir. Ciinkii s6z konusu
insan, kendileri icin dairenin tamamlandig1 kamillerin aksine,
mertebelerin en yticesi olan zikredilen berzah mertebesinden,
kesret ve infial derecelerinin en zirvesine diismiis ve orada
kalmistir. Kamiller de, bu ulvi mertebeden inmis olsalar bile,
baz1 sairlerin Peygamber Efendimizi 0©vgii sadedinde
soyledikleri gibi, onlar inislerinde yiikselmislerdir.

Allah, seni Adem’den se¢cmistir,

Sen inmeye devam ettikge, ylikseliyorsun
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Esfel-i safilin’de duranlar ise, bdyle degillerdir; onlar,
dairenin yarisini asamamiglardir.

Bunu o6grenmelisin, bu, Adem’in ilahl mertebeye tahsis
edilmesinin/ihtisas sirridir. Ayrica Adem’in, mana acisindan
onceligi, slret acisindan sonraligil; viicib hiikiimlerinin
kaynag1 olan vahdaniyet Ozelligindeki hakikat ile imkan
hikiimlerinin kaynagi olan kesret hiikiimlerini kendinde



toplamasinin ve isin sonunda vahdaniyete ulasmasinin sebebi
de budur.

Adem’in vahdaniyete ulasmasinin nedeni, sudur: Herhangi
bir sey haddi astiginda, ziddina ulasir.

SO

Isittigin seyi diisiin; bu, ilahi ve insdnl marifetin Oziidiir.
Cilinkii sana anlatigimiz meseleyi 6grenirsen, isimlerin
mertebelerini, derecelerinin farkliligin1 ve isimler acisindan
varliklarin derecelerinin farklihgin1 ve Allah Teala’nin;
“Adem’e biitiin isimleri 6gretti” (Bakara, 31) ayetinin sirrini
idrak etmis olursun.

Ayrica, insamin Hakkin halifesi olmasinin sirrinin,
zikredilen tarz lizere, vahdet ve kesreti birlestirmek oldugunu
idrak edersin. Boylece, yardim etme ve yardim istemenin
sirrinl Ogrenirsin; malullarin, illetlerinin suretleri ile zuhur
etmesinin sirrim bilirsin; Hz. Peygamber’in “Allah, Adem’i
kendi stireti tuzerinde yaratmstir” hadisinin = sirrini
ogrenirsin; gerci, bu mertebeye nail olanlar, zuhir ve
hitkimde farkhidir, bunun nedeni ise, stireti kabul eden
istidatlarin farkhiligidir.

Ayrica, bu ifade edilenlerin disinda aciklanmasi uzayacak
sirlar1 6grenirsin.

Diistin, Allah’1n izni ile dogruya erersin.



Peygamberlerin “Kelimeler” Diye
Isimlendirilmesi

Peygamberlerin “Kelimeler” diye isimlendirilmesi ve
Hakkin ruhlan hatta varliklar1 bu sekilde isimlendirmesinin
anlasilmasi, maddenin ve yaratmanin keyfiyetinin bilinmesine
baghdir; madde, yaratmanin kendisinden, kendisinde ve
kendisi sayesinde gerceklestigi seydir.

Yaratmanin ve maddenin bilinmesi, ilimlerin en biliyligii, en
kapalist ve en degerlilerinden birisidir. Bu bilginin
aciklamasi, izaha muhtactir, burasi ise, onun yeri degildir. Su
var ki, bu bilginin esaslarim Fatiha tefsiri ve en-Nefahat
kitabinda zikretmistim. Burada, bu isaretin icermis oldugu
bazi seyleri tembih tarzinda zikredecegim:
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Hak, indirmis oldugu kitaplarinda yaratma tesirini “kavl” ile
kinaye etmistir: Nitekim, ayette “Bir seyi irade ettigimizde
ona kavlimiz/soziimiiz.... “ buyurmustur. (Nahl, 40)

Bilinmelidir ki:

Hakkin fiili, zat1 ile beraber olursa, bu fiilin ismi kelam,
kendisi ile zuhtir eden sey de, kelime olur; fiilin zat ile
olmasi, zat ile mef’ilii arasinda sadece makiil nispetler vasita
oldugu icin onu takip etmesi demektir. Zatl mutlaklik,
bunlarin taayytinii ile taayyiin eden seyden ayrilir.



Fail olan Hak ile meydana gelen sey arasinda viicidi bir
aracl ya da mazhar olan bir stiret bulunup, fiilin gerceklesme
mahalli ve kudretin niifuz mertebesi olan mef’{iliin mertebesi
0 seyi gerektirirse/istida’ bu, “kavil” diye isimlendirilir.
Ciinkii biitiin miiteessirlerdeki/miiesser fih ilahi te’sir,
mef’uliin mertebesine goére meydana gelir ve taayyliin eder.
Alet ve bu varligin kendisinden meydana geldigi
tarzin/haysiyet siliretinden ibaret olan mazhar da, mef’tlun
mertebesi gibidir.

SO

Bu 6grenildiginde, su da bilinmelidir ki:

[1ahi-asli harfler, Hakkin kendi vahdaniyetindeki varliklar
acisindan esyayi taakkul etmesinden ibarettir. Bu taakkulun
bir benzeri, suretlerinin ilim ile =zihninde taayyiin
etmelerinden Once insanin nefsindeki tasavvurudur. Bunlar,
manevl, zihni ve hissi terkipten yoksun, tekil tasavvurlardir ve
“mefatihu’l-gayb/Gaybin anahtarlar1” diye isimlendirilen ilk
anahtarlardir. Onlar, zatl isimler ve asli se’nlerin esaslandir.
Mabhiyetler, bunlarin levazimi, taakkulun neticeleri ise,
onlarin tarifleridir.

Ikinci taakkul ise, zati ilim mertebesinde nisbi
farklilasmasi/imtiyaz ~ acisindan ~ mahiyetlerin  taakkul
edilmesidir. Bu mertebe, “irtisam/resmedilme” mertebesidir.
Muhakkiklerin biiyiikleri ve miitedeyyin filozoflar/miiteellih
hiikkema, “esya, Hakkin nefsinde naksedilmistir/irtisam”
diyerek bu mertebeye isaret etmislerdir.



Bu meselede filozof/hakim ve muhakkik arasindaki fark
sudur: Muhakkike gore soz konusu irtisam, mahiyeti ve
ilminin aym olusu acisindan Zat’in bir vasfi degildir, zattan
nisbi farklilasmasi/imtiyaz acisindan ilmin bir vasfidir.

[lim mertebesinde mahiyetin levdzimindan soyut olarak
taakkul edilmesi, manevi-gaybi “harf” olur.

Mahiyetlerin, feyiz veren varligin/el-Viicud el-Mefaz kendi
ve levaziminin {izerine yayilmasindan Once, levazimi ile
birlikte taakkul edilmesi itibariyla ise, manevi-gaybi “kelime”
olurlar.

Mahiyetler Varhigin/Viictid levazimindan 6nce mahiyetlere
bitismesinin taakkul edilmesi itibariyle ise, “viicidi harf”
olurlar.

Varligin mahiyetler ve kiilli levazimi {izerine yayilmasinin
taakkulu itibariyla ise, “viictidi kelime” olurlar.

Beseri Alem ile I1ahi Alem Arasindaki Uyum

Kelimeler, beserl alemde iki harften olusur; bunlarin sayisi,
bitisik ya da ayn olarak, bes harfe ulasabilir. Burada da,
durum béyledir.

Terkip derecelerinin buradaki benzeri, bundan sonra
zikredilen bes esastir. Nefes-i Rahmani ise, bu bes esasa
sirayet eder.

Beseri harflerin mahreclerinin esaslar1 da, bestir. Bunlar,
kalbin ici, sonra gogiis, sonra bogaz, sonra hancere, sonra da



iki dudaktir. Bunlar, asillarin mertebelerinin benzerleridir.

Diger mahrecler ise, bu esaslar arasindan her iki tanesinin
ortasinda taayytin ederler.

En basit varlik olan Akl-1 evvel’in de, sadece bir cesit
terkibi vardir; bu terkip, Akl-1 evvel’in varlik ile vasiflanmis
bir mahiyetinin olmasidir. Akl-1 evvel’in, imkana ait
cokluk/kesret hiikiimlerinden de bir hiikkmii vardir; o da,
nefsinde miimkiin olmasidir.

Akl-1 evvel, bu yegane itibarin disinda, basit ve vaciptir. Bu
acidan diger akillar da boyledir. Fakat Akl-1 evvel, diger
akillar ile Hakkin zati arasinda vasita oldugu icin, onlarin
hiikkim ve hiikiimleri artar; bu hiikiimler, onlarin
mertebelerinde belirli bir kesretin taakkul edilmesini
gerektirir. Fakat bu kesret, haklarinda “terkip” hiikmiint
vermeyi gerektiren “viictdi kesret” degildir.

Feleki nefisler ise, bir olan Varligin {iciincii
mertebesindedirler. Sonra Emir, bes terkip mertebesine iner.

Nefisleri, basit cisimler takip eder. Sonra besinci mertebe,
mirekkep cisimlerdir. Bunlar, daha Onceden isaret edilen
esaslardir.

SO

Nazil olan biitiin ilahl kelamlarda bu yaratilis tertibine
ridyet edilmistir: Once harf, sonra kelime, sonra ayet, sonra
sure ve hepsini birlestiren kitap gelir.



Kitaplar ise, esasta, cinsler gibi dort tanedir: Tevrat, Incil,
Zebur, Furkan ve hepsini birlestiren Kur’an.

Insan, (: viicib ve imkan hiikiimlerini) kendinde toplayup,
killi viicib hiikiimleri ile imkan hiikiimlerine sahip oldugu
icin, “Kitab” diye isimlendirilmistir. Kitaplarin ve icerdikleri
seylerin farkliligi, bu Kkitaplarin indirildigi {immetlerin
farkliliginin ve peygamber olarak gonderilen kisinin onlara
getirdigi seyin sirrina delalet eder ve onu agiklar.

SO

Bu meseleyi idrak edersen, peygamberlerin “kelimeler”
diye isimlendirilmesinin sebebini; ayrica, ruhlarin ve
varhiklarin da “kelimeler” diye isimlendirilmesinin sebebini
anlarsin.

Bu aslin, kiill1 ferleri vardir.

Bunlardan birisini, Fatiha Tefsiri’nde zikretmistim; bir
tanesini de, Miftah-1 gaybi’l-cem ve tafsiluhu isimli eserimde
zikretmistim; bir tanesini de en-Nefahat’ta zikrettim.

Bu ilmin esaslarindan daha fazlasin1 0grenmek isteyen
kimse, bu asla zikredilmis olan seyi katmalidir. Bu durumda
pek cok degerli ilim ve serefli ilimleri elde eder.

Allah, miirsid ve hadidir.



I1. Sit Fassi
Sit Fassindaki Miihrin Acilmasi|5]

Nefsi Hikmet ve Sit Peygamber ile Iliskisi

Fassin, hikmetin, kelimenin, harflerin, kelimelerin ve
“Ademi kelime”nin ulthiyet mertebesine tahsis edilmesinin
sirr1 zikredilmis oldugu icin, burada, her kelimenin Adem’den
sonra zikredilen peygambere ve sifata tahsisindeki sirrin
aciklanmasindan baska, zorunlu olarak dikkat cekilmesi
gereken bir sey kalmamistir.

Bilinmelidir ki:

Nefsi (: peltek se ile) hikmet ve onun “Sisi (: peltek se ile)”
kelimesine tahsis edilmesinin surrinin anlasilmasi, daha
onceden bahsettigimiz bir mukaddimenin hatirlanmasina
baghdir. Bununla beraber, burada tekrar o mukaddimeye
dikkat cekmemiz gerekir.

Bu mukaddime sudur:

Hak, zatimin mutlakhgi/sirafet-i zat acisindan her hangi bir
seyin mebde’i ve kaynagi/masdar olarak nitelenemez.
Binaenaleyh, taakkul edilen mertebelerin ilki, biitiin
taayylinleri birlestiren/cami’ taayyiiniin mertebesidir; bu ilk
taayyliniin, ahadiyet-i cem/coklugun birligi 6zelligi vardir ve
bu, hakiki insana tahsis edilmistir -ki, Adem o insanin
suretinden ibarettir.



Su halde, bu ilk mertebeden sonra gelen mertebenin “feyiz
vericilik/feyyazlik” ve “yaratmay1 gerektirmek” ile nitelenen
“masdarhik mertebesi” olmasi gerekmistir. Boylece “nefsi
hikmet” fassinin, Sit kelimesine tahsis edilmesi sart olmustur.

Ciinkii, kokeni itibariyla “Sit” lafzinin anlami, Allah’in
ikrami demektir ve “nefes” de bir nefesin yayilmasi ve feyiz
vermesidir. Nefes, kendisini kabul eden ve kendisi ile zuhir
eden mahiyetler lizerine yayilan varliktan ibarettir. Bu feyiz,
kaynag1 ve kokeni acgisindan dikkate alindiginda “bir” olur ve
bu itibar ile de, “zatl ikram” olarak isimlendirilir: Ciinki o,
zatimin iktiza etmesi sayesinde Haktan sadir olmustur ve -
kendisinden baska- onun baska bir sebebi yoktur.

Bu ikram, kabiliyetlerde stretinin taaddiit etmesi/cogalmasi
ve onlara gore cesitlenmesi/tenevvu’ acisindan dikkate
alimrsa, “esmal ikram/isimlere ait ikram” olarak
isimlendirilir. S6z konusu esmal ikram, bashktaki sirrin
miihriiniin ¢6ziilmesidir.

Esmai ikram, zatl ikram zimmnda diistiniliir, clinki o,
bizzat Kkabiliyetlerde ve kabiliyetlere gore cesitlenme,
cogalma ve zuhlir kabul etmistir. Bu nedenle, bu fasta,
“hatmiyet/sonluk™ sirrinin zikredilmesi sart olmustur, ctinki
“varhik dairesi”, insanl makamda sona erer ve son baslangic
ile birlesir.

Son/hatmi  mertebelerin ihata ve istiaplar1  kemal
derecededir. Ciinkii bu mertebelerin sonuncusunun istiabi,
mana ve siret, sifat ve hiikiim acisindan tamdir.



Seyhimiz (r.a) bu fassin sonundaki ifadesiyle bu meseleye
ince bir isaret ile dikkat cekmistir: “Insani tiirde son dogacak
kisi, Sit kademi tizerine olur ve o kiz kardesi ile birlikte
dogar.”

Boylelikle seyhimiz, “devri” hiikmiin, mana ve sifat
acisindan oldugu gibi, suret acisindan da genelligini haber
vermis, mahiyetlerde ve kabulii sonlu/miitenahi istidatlardaki
hiikkmii ve ikram miktarinin sona ermesini belirtmistir. Bu
durum, istidatlar1 tam olan kabiliyetlerin aksinedir, ciinkii

onlarin kabiliyetleri sonsuz oldugu icin, ebedi/sermedi olarak
bakidirler.
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Melek ve bazi insanlarin bayilmamasinin sebebi, zikretmis
oldugumuz zati feyzi siirekli olarak kabul eden istidadin
kemalidir. Bu 6zellige sahip olan varlik, Israfil’in “iifleme”
makaminin {izerinde bulunur; ciinkii iifleme, kendisinden
yliksekte olana degil, bilakis, daha asag1 derecede olana tesir
eder.

Burada gercekten garip ilimler vardir ki, pek cok akil sahibi
onlardan bahs etmistir. Ehlullah’tan bu ilimlere muttali
olanlar, azdur.

Cok kapali olduklan i¢in bu sirlara dikkat ¢ektim ve diinya
ve ahirette bahsettigi nimetlerinden dolay1 Allah’a siikrettim.

“Hukium O’na aittir ve O’na dondiirtleceksiniz.” (Kasas,
75)



III. Nuh Fassi|6]
Nuh Fassindaki Miihriin Acilmasi

Tenzih ve Tesbih
Bilinmelidir ki:

Hakkin oOnceliginin ve mebde’ olusunun kendisiyle sabit
oldugu ilahl mertebelerin ilki, daha 6nce aciklandig tizere,
ahadiyet-i cem/coklugun birligi mertebesi olmustur. Bu
nedenle, feyyazlik ve mastarlik sifati, aciklandigi tarzda tam
olmustur.

Bu zati-ilahi feyzi ilk kabul edenler de, riihlar alemi
olmustur. Ruhlar alemi, imkan ¢oklugundan/kesret, terkipten
ve vasltalardan kazanilmis eksikliklerden en wuzak olan
varliklardir. Onlarin Hakkin birligine/vahdaniyet nispetleri,
digerlerine gore daha tamamdir ve boylelikle de Hakkin
mertebesi ile iligkileri —sadece- bu acidandir. Bunun icin
onlar, ilahi kemallerden sadece vahdaniyet mertebesi ile
irtibatlar1 nispetinden ve varlik/viicidi feyzini kabul
etmelerinden kazanmis/istifad olduklar seyi idrak ederler; bu
varlik feyzi, imkan ve vasita hiikiimlerinin cogundan halidir.

Binaenaleyh ruhlarin ilmi, cokluk ve terkipten miinezzehligi
ve miucerretligi halinde Hakki bilmek ile simirli olmustur.
Boylelikle rhhlar, tenzih sifati ile zuhiir etmis ve onun ile
boyanmuislardir.



SO

Nuh (a.s) peygamberlerin ilkidir ve risalet hiikiimlerinin
birincisi de, peygamberin limmetinden Hakki
birlemelerini/tevhit, O’nu ortaktan, benzerden ve serikten
tenzih etmelerini istemesidir. Bundan dolayi, Nuh (a.s)’a
hakim olan hal, tenzih sifati olmustur. Ciinkii Nuh, risaletin
zuhtrunun baslangici, onun hiikmiini ilk kabul eden kisi ve
isaret edilen tevhide insanlar ilk cagiran kimsedir.

Rihlar aleminin onceligi ve ilahi-vahdani ilk feyzi kabul
eden sifatlarl, Nuh’ta zuhir etmistir; ruhlar, bu feyiz ve sifati
ile zuhtr etmislerdir.

Bunun icin Nuh, kavminin putlara ve baska seylere
taptiklarim gordiigiinde, onlara karsi o6fke ve hirs hali
kendisine hakim olmustur. Meleklerin Adem’e Kkarsi
yaptiklar1t gibi, Nuh da kavmini eksiklik ve haksizlik ile
niteledikten sonra, onlara bela getirmistir. Melekler de,
Adem’i kinamiglar ve eksiklik ile nitelemislerdir. Buna karsi
Hak, maksatlarinin iyiligini gozetmekle beraber, azarlayarak
onlart Adem’i kinamaktan men etmistir. Ciinkii melekleri dyle
diisiinmeye sevk eden sey, ilahl mertebe hakkindaki gayretleri
ve yarattiklarindan hicbir kimsenin ona isyan kosmamasi
konusundaki hirslar1 olmustur.

Bu ifade ettigimiz hususu anlarsan, “subbtihi” hikmetin
sirinl ve bu hikmetin nicin Nuh (a.s)’a tahsis edildigini de
ogrenirsin!



IV. idris Fassi[7]
Idris Fassindaki Miihriin Acilmasi

Tesbih ve Takdis
Bilinmelidir ki:

Bundan o©nce “subbiihi” sifat ile Nuh (a.s) arasindaki
miinasebeti aciklamistik. Burada ise, Seyh (r.a) aralarindaki
ortakliktan dolayi Idris’i, Nuh’tan sonra zikretmistir. Soyle ki:

Mana ve mertebede subbiihi sifati1 takip eden sey, kuddiisi
sifattir. Ciinkii Subbtih, eksikligin kendisine ulasmasindan
miinezzeh ve uzak olan demektir; Kuddis ise, kudsiyetine
zarar verecek sekilde kendisine kotiiliiglin ulasmas1 imkanim
vehmettirecek her seyden mukaddes ve temiz olan demektir.

Bu manaya Kur’an-1 Kerim’den cesitli ayetler ile dikkat
cekilmistir: Buna Ornek olarak, su ayeti zikredebiliriz:
“Allah, zalimlerin soylediklerinden miinezzehtir.” Hz.
Peygamber’in hadis ve dualarinda da, buna isaret edilmistir.

Bu hadisler arasinda sunu zikredebiliriz: Peygamber
Efendimiz (s.a.v) Cebrail’e Rabbin namaz kilar mi? diye
sormustur. Cebrail de, “evet” demistir. Bunun {izerine
Peygamber Efendimiz “onun namazi nedir?” diye sorar.
Bunun {izerine Cebrail, su cevabi vermistir: “Subbiih, kuddis,
vesiat rahmetl gazabl/rahmetim gazabimi gecmistir.”



Boylece Cebrail, Kuddiis’ii Subbiih’a bitistirmistir.

Hakki niteleyen kisi, bu takdisteki eksiklik yontinti bilmese
bile, Kuddiis’te bu ilahi mertebeye bir eksikligin ulasmasini
vehmettiren bir anlam vardir; bu eksikligi, bu vasif ile
nitelenen Hakkin bu gibi eksikliklerin kendisine ulasmasindan
ylceligini bilen kimse bilebilir.

Mekan ve Mekanet Yiksekligi

Bu sifaun Idris (a.s)’a tahsisinin sebebi, kendisi icin
gerceklesen kemalin takdis yoluyla gerceklesmis olmasidir;
bu da, tabii sikintilardan ve unsuri mizacindan kendisine ariz
olan eksikliklerden ve Kkirlerden soyutlanmasi ve
rahatlamasidr.

Bunun yam sira Idris (a.s.)’in yiiksek bir mertebeye
cikartildigi buyrulmustur. Seyh (r.a)’in de belirttigi gibi,
ylkseklik/uluvv iki kisimdir: Mekan ve mekanet yiiksekligi.
Hak, her sey ile beraber oldugunu haber vermistir. Esyanin iki
yliksekligi oldugu icin, esya ile arasinda miistereklik
olmamas1 icin Hakkin bu iki yiikseklikten tenzih edilmesi
gerekmistir.

Buna gore Hakkin “mekan” yiiksekliginden tenzihi, Onun
mekanm olmayisidir ki, bu aciktir; “mekanet” yiiksekliginden
tenzihi ise soyledir: Eger Hak bir mekanette olsa idi, onun ile
sinirlanmis olur ve Hakkin yticeligi de, o sey ile ve o sey
acisindan sabit olurdu.



Bu mevhum ortakliktan dolayr Allah, “En yiice olan
Rabbinin ismini tesbih et” buyurmustur. (A’la, 1)

Soyle ki: Herhangi bir kimse icin bir yiicelik vehmedilip,
bu, kisinin kendi inancina gére Hakka izafe edildiginde, Hak
0 seyden miinezzehtir.

Bundaki sir sudur:

Hak, taayyiin eden seylerde taayyiin etmis/miiteayyin
degildir. Buna gore, hissi isaret Hak’tan nefy edildigi gibi,
akli isaret de kendisinden nefyedilir. Hak, beraberlikten veya
mekanet yiiksekliginden anlasilan seyden kaynaklanan (:
yaratiklar ile arasinda) ortaklik vehmini verecek her seyden
miinezzehtir. Hak yiiceligini simirlayan 6zel bir mekan ile
mukayyet olmadig1 gibi, insanlarin iki yiicelikten anladiklar1
seyden de mukaddes ve miinezzehtir.

Hakkin yiiksekligi, her vasfi iceren kemale sahip olmasi,
ihatas1 acisindan zatinin iktiza ettigi seylerden miinezzeh
olmayisi1 ve kendisine izafe edilen her vasfin kemal ile
isimlenmis olmasidir.

Bu ifade ettigimiz meseleyi anlarsan, takdisin sirrini1; Hakka
izafesi layik olan gercek yiiceligin sirrim idrak edersin.
Ayrica, insanlarin genelinin anladig1 sekliyle baskasina izafe
edilen her iki cesit ylikseklikten (: mekan ve mekanet
yliksekligi) Hakkin miinezzeh olusunu da anlarsin.



V. Ibrahim Fassi[8]
Ibrahim Fassindaki Miihriin Acilmasi

Iki Dostluk ve Hz. Ibrahim’in Siibiiti Sifatlar ile
Tliskisi

Bu konuda suna dikkat cekecegiz:

“Miiheyyeme” hikmetinin Ibrahim kelimesine bitismesinin
sebebi, sudur: “Teheyytim” ozelligi, kendisini
belirleyecek/taayyiin 0zel bir cihete yerlesmemeyi ve
sahibinin kendisini simirlayan belirli bir sifat ile
farklilasmamasini gerektirir. Bu, daha sonra sirrina dikkat
cekecegim diger dostlugun/hullet aksine, perdelerin
kalkmayisindan meydana gelen ilk dostluk makamidir.

Hz. Ibrahim’e mahsus olan dostluga gelince: Bu dostlugun,
ilahi-siib(iti sifatlar ile zuhiir 6nceligi vardir.

Soyle ki: Hz. Ibrahim, kendi hakikati ile, Zat’1 sifatlarla
ortmiistiir/giydirmistir. Bu miinasebetten dolayi, sahih bir
rivayette su ifade edilmistir: “Kiyamet giinii insanlardan ilk
giyinecek olan, Ibrahim (a.s)’dir. Ciinkii bu, uygun bir
miikafattr.” Buna gére, ilk berzahin zahiri, Hz. Ibrahim’e
aittir. Ibrahim, kendisiyle kiilll viicib hiikiimlerinin imkén
mertebesinde kemale erdigi ilk kisidir. Boylelikle o, bu kiill1
hiikkmiin eserinin varlikta kendisi ile zuhur ettigi kabiliyet ile
bu hiikiimlerin hepsine mukabil olmustur.



S6z konusu bu kiilli hiikiimler, Ibrahim’in tamamladig
kelimelerdir. Ibrahim, bunlar1 tamamladiktan sonra, insanlara
imam olmustur.[9]

Diger dostluk ise, Peygamber Efendimiz Hz. Muhammed’e
mahsustur; bunun ile birlikte hicbir perde yoktur. Ciinki ilk
dostlugun geregi, “sifatlar” ve “zati kabiliyetler” diye ifade
edilen Hakkin belirli taayyiinlerine mukabele etmektir; bu
kabiliyetler ile farklilik meydana gelir ki, bunlar, kabilin
zatinin levazimindan ibarettirler.

Hz. Peygamber’in dostlugu ise, bundan farkhdir. Ciinkii Hz.
Peygamber’in dostlugundaki mukabele, Hakkin zahirlik
sifatlar1 ile batini sifatlarn arasinda gerceklesir; bununla
beraber, zuhlr ve batinlik ile nitelenmis “hiiviyet”ten ibaret
olan hakikat/ayn birdir.

Bunun icin Hz. Peygamber, yarauklar arasinda Ibrahim
(a.s)’a en ¢ok benzeyen ve onun dinini/millet ihya eden kimse
olmustur. Ciinkii hiiviyet ile tahakkuk etmekle, iki taraf ihya
olur ve taayyiin eder; bu iki taraf, zahir ve batin tarafidir.
Clinkii zuhir, ancak kendisinden ©Onceki bir batinliktan
olabilir. Buna gore, el-Batin ismi, hiiviyet taayyiinlerinin
ilkidir. Bundan dolayi, her ikisinin de, hiiviyete istinadi sabit
olmus ve tahakkuklar1 ona bagli olmustur.

SO

Hz. Halil Ibrahim ve Peygamber Efendimiz, bunu, remiz ve
isaret diliyle bildirmistir: Nebevi bir haberde soyle
buyrulmustur: “Insanlar kiyamet giinii kendilerine sefaat
etmesi icin Halil’e miiracaat ederler ve soyle derler:



-‘Sen Allah’1in dostusun, bize sefaat eyle!”
Ibrahim onlara séyle cevap verir:
-“Ben, otenin Otesindeki dostum.’”

Hz. Peygamber, baska bir hadisinde sdyle haber vermistir:
“Halk, kiyamet giiniinde Ibrahim (a.s)’a miiracaat
ederler.”

Hz. Peygamber’in, Hakkin bahsetmis oldugu makamlardan
kendisi icin belirledigi son makam, “dostluk” makamidir. Bu
da, 6limiinden bes giin 6nce bir hutbesinde, Allah’a hamd
ettikten sonra soyledigi su hadisinde ifade edilmistir: “Ey
Insanlar! Aramizda, kardeslerim ve dostlarim vardir. Ben
sizden birinizi dost olarak se¢cmekten Allah’a sigimirim.
Eger bir dost edinse idim, Ebubekir’i dost edinirdim.
Kuskusuz Allah, Ibrahim’i dost edindigi gibi, beni de dost
edinmistir. Bana yerin ve gogiin anahtarlan verilmistir.”

Bu ifade, Hz. Peygamber’in en kamil hal ve makamlarim ve
berzah hakikati ile tam olarak zuhlrunun sirrim
belirtmektedir. ~ Cilinkii ~ zikredilen = berzahhigin  bir
cem’iyyeti/iki tarafi da icermesi olsa da, cem’iyyet, bazen
cem’iyyetinde zuhiir tarafi ve zuhiirunun sirm hakim olan
kimsede, bazen de batin tarafi hakim olan kimse icin
gerceklesebilir. Bazen ise, cem’iyyet, hicbir tarafi birbirine
hakim olmayan kimse icin gerceklesebilir.

SO



Daha 6nce “Adem” fassinda kismen isaret etmis olsam bile,
bu, meselenin tamami ve Oziidiir. Binaenaleyh, zikretmis
oldugum seye dikkat edip, defalarca diisiiniirsen, pek cok
onemli seyi 6grenirsin.

Bu 6grenecegin seylerden birisi sudur:

Seyhimiz (r.a.) her peygambere ait sifatin o peygamberle
miinasebetini zikrederken, biitiin sifatlar1 birlestiren mertebe
ile baslamistir; bu mertebe, ulthiyet mertebesidir. O, bu
ulthiyet mertebesini, cem’iyyet ve ihatada ilk kemal sahibi
olan Hz. Adem’e tahsis etmistir; bunu, sudurun kaynagi
olmada/mastariyyet 6nceligi olan zati ve esmal ikramlar takip
etmistir. Seyhimiz, bu mertebede, isimlerde taakkul edilen
kesret/cokluk vehmini ortadan kaldiran tenzih sifatlarim
zikretmistir; bu cokluk, Hakkin zati ile onlar birlestirmesi
cihetinden taakkul edilir. Bunlar, ikramlarin kendisiyle
nitelenmis olduklart mevhum kesreti de ortadan kaldirirlar.

Boylelikle su 6grenilir ki: Hak acisindan emir, kendisinde
cokluk olmayan bir tek seydir. Isimlerde ve ikrdmlarda
taakkul edilen cokluk/kesret, kabiliyetlerden ortaya ¢ikmustir.

Seyhimiz daha sonra “subbihi” hikmeti, zikretmis, sonra
da, aciklandigi lizere, “kuddiisi” hikmeti zikretmistir.

Binaenaleyh, selbi tenzih sifatlarim zikrettikten sonra,
siibtitl sifat hiikiimlerini, bunlarin mertebelerini ve ilk insani
mazharlarini zikretmek sart olmustur; boylelikle, Zat’1 bilmek
tamamlanir: Clinkii, tenzihler, hicbir zaman tam bir bilgi ifade
etmezler.



Bunun neticesinde ise, Hz. Halil Ibrahim (a.s) ilahi-siibGtl
sifatlarin hiikiimlerinin kendisi ile zuhiir ettigi ilk “ayna” ve

bunlar ile “ahlaklanan/tahalluk” ilk kimsedir; Hz.
Peygamberimiz ise, bunlar ile “tahakkuk” etmistir.

Tahalluk ve Tahakkuk

Bu noktada, tahalluk ve tahakkuk arasindaki fark sudur:
Tahalluk, bu sifatlarin hiikiimlerinin tecellisine mazhar olmak
icin caba ve gayret gostermekle gerceklesir; bunun
neticesinde ise, bu sifatlarin hiikiimleriyle tahalluk eden
kimse, bunlarin hiikiimlerinin mahalli ve eserlerinin oklarinin
hedefidir. Bunlar ile tahakkuk etmek ise, ancak zati bir
“miinasebet” sayesinde gerceklesir; so6z konusu bu
miinasebet, bu sifatlar ile tahakkuk eden kimsenin, Zat’in
aynasli olmasini gerektirir.

Biitiin sifatlar1 birlestiren/cami’ mertebe, biitiin isim ve
sifatlarnn tahakkuk eden kimsede resmeder; bu resmetme,
ondaki, yani tahakkuk sahibindeki ilahi resmedilmeye/irtisam
“benzer” olarak degil, zati bir resmedilmedir. Boylece sifat ve
isimlerin eserleri, bu sifat ve isimlerle tahalluk edenlerde ve
diger tecelligahlarda zuhir eder ve icra olunur; s6z konusu
tecelligahlar, bu isim ve sifatlarin eserlerinin mahalli olan
insanlar ve diger varliklardur.

Bunu 6grenirsen, Allah’in izni ile dogruya erersin.



VI. Ishak Fassi[10]

Ishak Fassindaki Miihriin Acilmasi

Selbi ve Stubuti Sifatlar
Bilinmelidir ki:

Seyhimiz (r.a), bu Kkitapta zikredilen peygamberlerin
durumunda viicudi tertibi[11] dikkate almamistir; bununla
beraber, gercekte bunlarin cogu, isaret olunan tertibe
uygundur. Buna mukabil, peygamber ile ona bitisen sifat
arasindaki miinasebete dikkat cekmeyi benimsemis, bu
peygamberin zevkinin koékenine ve bu zevkin Haktan olan
dayanagina isaret etmistir.

Bununla birlikte Allah, kitabin basindan buraya kadar

zikredilen peygamberlerde, viicudi-tertip miinasebetinin
bulundugunu 0©Ogrenmemizi bahsetmistir; nitekim, biitiin
bunlara isaret edilmistir.

SO

Bu Ishak Fassina gelince: Ishak Fassimin kaynagi, soz
konusu peygamberin kendisi ile cesetlendigi manaya uygun
ve mutabik olan sahih-hayal alemidir.

Ishak (a.s)’1n halinin baslangicini, mukayyet-misal alemine
dayandirmaktaki sir sudur: Selbi sifatlarin hiikiimlerinin en
ozeli, Hakkin birliginden Kkesretin/cokluk selb edilmesi



oldugu icin, selbl ve tenzihi sifatlar1 acisindan Haktan sadir
olan varliklar, birlige en yakin ve zuhtr mertebesinden en
uzak olan varliklar olmustur; bu varhklar, rthlardir.

Bu sifatlardaki durum, siibiti sifatlarin aksinedir. Ciinkii
siibtitl sifatlar acisindan Haktan sadir olan varliklar, zuhira
daha yakindir ve bunlarin zuhtr ile tahakkuk etmeleri daha
tamamdir.

Stibtiti sifat hiikiimleri ile ilk zuhlr eden ve onlan ilk
tastyan kimsenin Hz. Halil (a.s) oldugunu aciklamistik.
Boylece, neticeden ibaret olan cocugunun halinde de, hayal
aleminin hiikkim ve Ozelliklerinin ortaya c¢ikmasi sart
olmustur: Ciinkii mutlak misal alemi, rahlar alemi ve cisimler
alemi arasinda bulunan bir mertebedir.

En-Nefahat ve Fatiha tefsiri’nde, “cela” ve “isticla”nin
hiiviyet gaybindan baslayan seferinin sirrin1 belirtmis ve bu
seferin ilk mertebesinin manalar alemi oldugunu
aciklamistim.

Bu alemi, ruhlar alemi takip eder. Varligin ondaki zuhru,
manalar alemindekinden daha tamamdir. Bu alemi, misal
alemi takip eder. Misal alemi, lclincii mertebedir. Varligin
ondaki zuhtiru, rihlar alemindekinden daha tamamdir. Onu
da, his alemi takip eder. His alemi, dordiincli mertebedir.
Onda varlhigin zuhiiru, tamamlanur.

Bunun icin mahsus stretlerin ilki olan ve onlar1 ihata eden
Ars, Rahman’in “istiva” makami olmustur. Ciinkii Ars’ta
varlik tecellisinin zuhtiru tamama ermis ve istikrara



kavusmustur. Rahmet, varligin ta kendisidir/nefsii’l-viicid ve
Rahman da, “varlik/viiciid” olusu acisindan Haktir.

Iste bu nedenle “istiva”, kesinlikle er-Rahman’dan baska bir
isme izafe olunmamustir.

Hayal Alemi

Sonra soyle deriz:

Hayal aleminin iki mertebesi ve ismi vardir: Insana ait
mukayyet mertebe ve her hayal sahibine ait olan mertebe. Bu
mertebe, sinirhilig itibarn ile “hayal” diye isimlendirilmistir.

Mana ve rahlarin, misal alemine yansimasi, bazen mutabik
olur bazen ise olmaz. Bu durum, dimagin seklinin uygunlugu
ve bozuklugu, mizacin itidali ve itidalden uzak olmasi/inhiraf,
musavvire giliciiniin kuvvet ve zayifligina baglhidir.

Bu alem, mutlaklik mertebesinde “misal alemi” olarak
isimlendirilir. Bu alemde cesetlenen her sey, kuskusuz
mutabiktir. Binaenaleyh, mukayyet hayal aleminde mutabakat
sahih olunca, misal alemine benzerliginden dolayi, onda
tecessiit eden  seyin  sithhat ve  mutabakatinin
dogrulugu/hakkiyyet da bir haktir.

Bunun icin Seyh (r.a) bu fassa “hakki” hikmet ismini
vermistir, bunu bilmelisin.

“Hakkiyyet/dogruluk” ve mutabakatin baska bir gizli sirm
daha vardir ki, bu s bilmeyen kimse, mukayyet hayalin
sirinl ve hakikatini, rilyanin sirrini, mutlak misal aleminin



sirrinl ve onda tecesstit eden her seyin uygunluk ve sihhatinin
sebebini bilemez.

Bilinmelidir ki:

Misal aleminin ez-Zahir isminin mazhar olan alemin
suretine nispeti, insan zihninin ve hayalinin kendi suretine
nispeti gibidir. Alemin suretinin ruhu, bir acidan, el-Batin
isminin  mazhandir. Stureti olmayan makul seyleri
cesetlendiren sey, el-Batin ve el-Miidebbir ismidir; ayrica,
buradaki ilim ve kuvvette hic¢ bir eksiklik s6z konusu degildir.

Insanin musavvire giicii, bu alemdeki kuvvetin niishasidur.
Ciinkii Hak, kuvvet ve metanet sahibidir. Buradaki her sey,
ancak bilindigi sekli ile cesetlenir. Bu ilme, asla cehalet
bulasamaz. Boylece mutabakat ve sihhat, sart olmustur. Ulvi
nefislere ve akillara nispetle de durum, béyledir.

Insanda ise, durum béyle degildir. Ciinkii onun miisavvire
kuvveti, riGhunun ve daha ©6nce 6grenmis oldugu seylerin
ndraniligine tabidir. Boylelikle, insan, zati ile bu bilgiyi
musavvire kuvvetine imla ettirir. Musavvire giicti de, dimagin
durumunun comertligine/cevdet, mizacinin diizgiinligiine,
bozukluguna, mekan ve zamanin oOzelligine gére o seyin
benzerini meydana getirir. Bu durum, oncelikle el-Batin,
ikinci olarak da akillar ve nefisler gibi, misal aleminde
tecessiit eden seylerden farkhdur.

Su var ki, sunu bilmek gerekir: Insamin mukayyet
hayallerinin misal alemine nispeti, derelerin biliylik 1rmaga



nispeti gibidir. Dereler, biiyiik irmaktan cikmis ve bir taraflar
ile de ona bitisiktirler. Baska bir ifadeyle, her hayalin ucu,
misal alemini takip eden cihetinden, misal alemine bitisiktir.

Rityanin Dogruluk Sartlar

Insanin hayal ve riiyasinin sihhatinin cesitli sartlar1 vardur,
bunlarin bir kismi mizacla ilgilidir, bir kismi ise mizacin
disinda baska seylerle ilgilidir.

Mizaca ait sartlar, dimagin durumunun sihhati ve zikretmis
oldugumuz diger seylerdir. Mizacin disinda olan ise, hayali ile
misal alemi arasindaki ittisal hiikmiiniin devamlihigidir. Bu
hiikiim, ilim ve bir cihetiyle misal alemiyle birlesmesini
gerektiren gercek miinasebet ile meydana gelir.

Burada cok az kimsenin miisahede ettigi yiice bir kesif
vardir: Onu gordiim ve isaret edilen ittisal kapisindan
mukayyet hayalden misal alemine, bu kesfin bazi
mazharlarina dahil oldum. Onun sonuna ulastim ve oradan
rahlar alemine c¢iktim. Daha sonra isiklarin kaynagi olan
aleme ciktim.

Verdigi nimetlerden dolay1 Allah’a hamd olsun.

Ruya Sahiplerinin Kisimlari
Bilinmelidir ki:

Insanlar, cesitli mertebelerde bulunmaktadirlar. Bu
mertebeler, ti¢ kisim ile sinirlamir: Birisi kalpleri miihiirlenen



diisiik kistmdir. Bu gurupta olan insanlarin kalblerine, cabuk
yok olan, gec gelen arizi haller gibi seylerin disinda, 6nceden
nefsinde naksolunmus ya da yenilenmis hicbir sey ulasmaz.
Ikinci kismin kalpleri, bazen temizlenir, mesguliyetlerden
kurtulur; bu kismin hayali, bazen mutlak misal alemi ile
iliskili olur. Bu durumda, bu insanlarin nefislerinin bu esnada
idrak ettigi her sey, kalplerine 151k olarak yansir; kalpten de,
dimaga yansir ve orada akseder. Bu durumda Kkisi, gordiigii
seyde ic konusmasi/hadisii’n-nefs izi goriirse, musavvire
kuvvetinin bu riiyada mizag ve zikrettigimiz diger seylerden
olan katkis1 vardir.

Riiya, i¢c konusmasindan kurtulmus, dimagin durumu sahibh,
mizac¢ da mutedil ise, bu riiya Allah’tandir. Genellikle bu gibi
bir riiya, tabir edilmez. Ciinkii yansima, aslin streti ile zahirin
yansimasidir.

Peygamberlerin cogunlugunun riiyasi boyledir.

Bu, Hz. Halil Ibrahim’in (a.s) rilyasim yorumlamayis: ve
zahirini benimsemesinin sebebidir.

Kalbi Hakkin yerlestigi yer haline gelen kimsenin kalbine
genellikle baska bir sey yansimaz; bilakis, bu 6zellikteki bir
kimsenin riiyasinin kaynagi/memba ve ilk yansima kalbinden
dimaginadir. Halil (a.s) birinci hale alistigi, Hak ise, onu kalbi
Hakki kusatan kimsenin makamina ulastirmak istedigi icin,
ilaht kalbinden dimagina c¢ikan sey, bir tek yansima olmustur.

Bu durumda ise, kalpten dimaga yansiyan sey, esas sireti ile
zuhlr etmez. Bu da, isin hakikatini ve ulvi alemde, akillarin
ve nefislerin zatlarinda riihani olarak taayyiin edisine gore;



veya ahadiyet-i cem/cokluk birligi sifati ile coklugu
birlestiren/miitevahhidii’l-kesret kalpten ciktig1 tarza gore, bu
tasvir ile kastolunan seyi ifade eden bir te’vile ihtiyac
duymustur.

SO

Bunu bil ve bunun hakkinda diistin, ¢linkii bu bolim gizli
ilimleri icermektedir. Bunlar ile, nefislerin mertebeleri,
farkliliklari, dereceleri, hasta ve sahih idraklerin kisimlar
ogrenilir. Ayrica, mukayyet hayal ve misal-i mutlak
arasindaki fark, bunlarin birbiriyle ve Hak ile iliskileri bilinir.

Clinkii her mukayyet hayal, el-Batin isminin bir hiikmiidir,
bu hiikiim, mutlak misal aleminde ilim ve benzerlik
kuvvetlerinin sihhatinden dolayr sahih olarak cesetlenir. Bu
hiikiim, her mukayyet hayalde tecessiid eder; bu alemdeki
tecessiidii, musavvire kuvvetine, mahalle, idrak edenin
hallerine, ona hakim olan zaman ve idrak sifatlarina baghdir.
Bunlardan 06grenilir ki, te’vili olmayan riiya onun
gerektirdigidir; te’vile ihtiya¢c duyan riiya, hem disiik
kimselere hem de kamil insanlara aittir; te’vili olmayan ise,
sadece orta kimselerin halidir.

Bunlarin disinda, bu boliimde dikkat cektigim ve
Ozetledigim pek cok sey, bunlardan 6grenilir.



VII. ismail Fassi[12]
Ismail Fassindaki Miihriin Acilmasi

Z.at1 Birlik ve Esmai Cokluk

Bu fas, iki sifata taalluk eder ve dayanir: Bunlar, yiikseklik
ve riza sifatdir.

Bu fassin ilahi mertebeden kaynag ise, iki nispettir: Zati
birlik ve esmal ¢okluk/cem’iyet.

Ismail (a.s)’in “uluvv”e tahsis edilmesinin sirri, Ismail’in,
bir acidan Halil (a.s)’in diger ogullan ile olan iliskisidir.
Ciinkii Ishak (a.s) adeta, peygamberlerin mazhar oldugu
isimlerin sirlarinin kabi oldugu gibi, Ismail de, Hakkin zatina
nispeti daha tamam olan “Muhammedi kemal” sirrinin kabi
gibidir.

Kur’an-1 Kerim’den buna dair isaret, Allah Teala’nin
Ankebut suresinde Halil (a.s)’in kissasiyla ilgili ifadesidir.
“Biz ona Ishak’i ve Ya’kub’u verdik. Ziirriyetine
nubtivvet ve kitab: verdik.” (Ankebut, 27)

Her peygamber, bir ismin mazharidir. Burada Kkitap, biitiin
seriatlar1  birlestiren Emirdir. Ismail, peygamberimiz ile
beraber, isimlerin Ozelliklerini biitiin seriatlarin hiikiimlerini
birlestiren bir seriat ile derlemekte yegane olmustur. Bu da,
Ibnii’l-Arabi’nin fassin basindaki su ifadesinin sebebidir: “Bil
ki, ‘Allah’ miisemmasi, zat ile yegane, isimler ile kiildiir.”



Seyhimiz, boylelikle, bu ismin birliginin bi’l-kuvve biitiin
isimlerin toplami oldugunu belirtmistir.

Ibnii’l-Arabi, Fuslis’un muhtasarinda da, burada aynen
zikredecegim seyleri sdylemistir. Bu ifadeleri, onun bu fassi
temellendirmesindeki asli maksadinin, zikretmis oldugum sey
oldugunu tespit eder. Eger Allah zevkinin ashinda ve
kokeninde seyhe ortakligli nasip etmese idi, kelaminin
iceriginden maksadin1 anlamak miimkiin olmazdi. Fakat ben
de, seyhin zevkin kaynagina ve aslina muttali oldugumda,
kelaminin iceriginden maksadini anlayabildim, bunun icin de,
bu kelimeleri zikretmeyi tercih ettim.

Ardindan da, bu fassin sirlarin1 tamamlayan ilaveleri ve bu
fassin muhtasarinda zikrettigi ifadelerini zikredecegiz.
Bunlara, baska bir sey katmadik.

Ibnii’l-Arabi soyle demistir: “Var olmayan, sonradan olan
alemin varligl, yaraticisindan pek cok nispet talep etmistir.
Bunlara, istersen ‘isim’ de diyebilirsin. Bunun olmasi gerekir.
Bunlarin hepsi ile, alemin varlig1 gerceklesmistir. Alem, zatin
birliginden var olmustur. Kesretin birligi, isimler acisindan
ona mensuptur. Clinkli alemin hakikatleri, bunu ondan talep
etmistir. Alem miimkiin olmamis olsa idi, varligi kabul
etmezdi. Alem iki emirden var olmustur: Birisi, zikretmis
oldugumuz nispetlerin kesretinin kendisine mensup oldugu
ilaht iktidar, digeri ise, kabuldiir. Ciinkii muhal/imkansiz,
tekvini kabul etmez. Bunun icin Allah Teala ‘o da, olur’
buyurdu ve tekvini, kabulii acisindan aleme nispet etti.”

Bu, seyhin kelaminin metnidir.



SO

Hz. Halil Ibrahim (a.s), kendileri ile yaratihsin siretinin
kemale erdigi siibiiti sifatlan tasidigi icin, onun iktidar sifat
acisindan zita 6zel bir nispeti olmustur. Ismail (a.s) ise,
iktidarin gerceklesmesinin mahalli olmasindan dolay1 alemin
edilgenliginin/infial bir ©6rnegi olmustur. Bunun icin “O,
Rabbinin katinda hosnuttur” (Meryem, 55) buyrulmustur.
Ciinkii Ismail’de, kudret hiikiimleri zuh{ir etmistir.

Kabiliyeti acisindan alem, kendisine yansiyan ve onda
yerlesen seyler icin bir ev gibidir. Nitekim Allah Teala,
alemin varhiglr ve varliklar ile ilgili su ayeti ile buna isaret
etmistir: “Tur’a yemin olsun, yazilmis kitaba, rakk-i
mensura ve ma’mir olan beyte yemin olsun ki.” (Tur, 1-4)

Binaenaleyh, Tur, sabit hakikati ve imkam acisindan alemin
mertebesidir; yazilmis kitab, “rakk-1 mensur” diye ifade
edilen varlik sathasinda zuhiir eden miimkiinlerdir.

Bunun icin, mazhar olanin benzer olmasiyla ilgili hikmet,
Halil (a.s)’1n Kabe’nin banisi, yardimcisinin da Ismail (a.s)
olmasim gerektirmistir. Insanlar icin yapilmis ilk ev olan
Kabe, iktidar sifati acisindan Yaraticisindan ilk yaratilis
kabul eden alemin hakikatinin bir benzeridir; Akl-1 evvel, bu
sifatin sdretidir.

Seyhimiz (r.a.) Akl-1 evvel’in hakikatinden ve onun nereden
var oldugundan soru soranlara sdyle cevap vermistir: “Akl-i
evvel, baska bir sifattan degil, sadece kudret sifatindan
yaratilmistir. Bunun icin, ‘Kalem’ diye isimlendirilmistir.
Cilinki Kalem, ele ilavedir, el ise, kudret stretidir.” Hz. Halil,



bu acidan, yaratica varlik sebeplerinin ilki olan Akl-i evvel’in
mazharidir; Akl-1 evvel, ayrica, imkan mertebesi lizerinde
tesis olan varlik evini ayakta tutmada/ikamet sarttir. Ismail
ise, tafsili-yaratilis yazgisimin mahalli olmasi acisindan
“Levh”’ten ibaret olan nefsin mazhandir.

SO

Halil (a.s)’in, Hakkin kitabinda bize haber verdigi
konusmasindaki ifadesi, Kur’an’in sirlarina, batinlarina,
hadlerine ve mutlakliklarina muttali olana gore zikrettigimiz
meseleye delalet eder. Bu ayet, aAkl-1 evvel ve nefis lisan ile
olan su ifddedir: “Ibrahim ve Ismail beytin kaidelerini
ylkselttiginde”; bu, alemin varhigina isarettir. “Ey Rabbimiz,
bizden kabul eyle. Sen isitensin ve alimsin. Rabbimiz bizi
miisliiman eyle” yani senden bize gelecek olan tasarruflara ya
da senin aleminde bizim ile gerceklesecek seylere boyun
egenler eyle. “Ve ziirriyetimizden sana teslim olan bir immet
kil. Bize ibadetlerimizi go6ster, tovbemizi kabul eyle. Sen
rahim ve tovbeleri kabul edensin. Rabbimiz, onlara” yani
zirriyetine “kendilerinden bir peygamber gonder. Bu
peygamber, onlara senin ayetlerini okur ve onlara Kkitabi,
hikmeti O6gretir ve onlan tezkiye eder. Sen aziz ve
hakimsin.”(Bakara, 127-129)

Allah, bagka bir ayette de Ibrahim’in bu akli ve nefsi
ifadesini haber vermistir ve séyle demistir: “ibrahim bu evi
emin kil dediginde:”, yani bu alemi emin kil, yani yokluktan
emin kil demektir. “Ve beni ve ogullarnmi putlara
tapmaktan koru”, yani tabil suretlere. Burada ogullar ve
zrriyet, birinci ayetteki ciiz’i nefislerdir. “Onlar,” yani tabii-



mizac suretleri, “insanlardan pek cogunu saptirmislardir”
(Ibrahim, 35-36).

Ciinkli, onlarin rihani kuvvetleri ve sifatlann tabil
kuvvetlerin kahr1 altinda silinip gitmislerdir/miistehlek.
Insanlardan pek cogunun hali béyledir. Bu durumda, onlarda
rihani sifatlar ve insani-hakiki oOzelliklerden hicbir sey
goriilmez.

Nitekim Hak, onlarin hayvanlar gibi, hatta hayvanlardan da
beter olduklarini haber vermistir.

Bir baska yerde ise, bu insanlar tasa benzetilmis ve
mertebeleri cansizlarin mertebesinden daha diisiik yapilmustir.
Hz. Peygamber (a.s)’dan rivayet edilen bir hadiste bu sekilde
ifade edilmistir. Bu hadis sudur:

Hz. Peygamber bir giin disann ¢ikmus, Hz. Omer’in anne
babasi lizerine yemin ettigini isitmistir. Bunun tizerine sOyle
der: “Babalarimz uizerine yemin etmeyiniz. Allah’a yemin
olsun ki, yaratmamin meydana getirdigi sey, cahiliyede
olen babalarimzdan daha hayirhdir.”

Bu ifade, bilinen yorum diliyle degil, batini-isaret diliyle su
ayetin anlamidir: “Onlar insanlardan pek cogunu
saptirmustir.” (Ibrahim, 36) Sonra sdyle demistir: “Bana tabi
olam1 da,” yani temizlenmede ve bedenini idare esnasinda
kemali elde etmede bana tabi olani. Bu kimsenin tabiatinin
saltanati, Allah’in tevfiki ile sonra da birinci ayette isaret
olunan kendilerine gonderilen peygamberin tezkiyesi ile
aklinin hiikiimleri altinda silinmistir: “O bendendir.” Ciinki
benim, hakim olacagim veya bana hakim olacak bir tabiatim



olmasa bile, Hak bana ilgi gosterdi ve imkanimin hiikiimleri
viicubumun hiikiimleri altinda ortadan kalkmustir.

SO

Haccin menasiki, mazharlaridir ve meleklere, nebilere ve
velilere ait olan hissi stiretlerin ve misali stretlerden olan
nefislerin mazharlaridir.

Tovbe ise, onunla baskalarina yardim ettigi feyzinden
almak icin, her nefeste Hakka muhtac olarak dénmektir.

Ekini olmayan vadi, mutlak muhtachk 6zelligine sahip olan
kevn ve fesat/olus ve bozulus alemidir. Ciinkii gercek ekin
mahalli, varligi olmayan seyin varhiga ¢ikmasim gerektirir.
Halbuki, kevn ve fesat alemi, boyle degildir. Ciinkii onun bir
kismi, bir kismina muhta¢ olmasimin yaninda, ulvi alemin
yardimina da muhtactir. Allah Teala’nin “rizkimz ve
umduklarmiz, goktedir” ayetinde buna isaret edilmistir.
(Zariyat, 22)

“Senin haram olan beytinde” ; bu, hakiki insanin kalbine
isarettir. Bu kalb, Hakki sigdirmis ve Hakkin zati ve biitiin
isimleri icin bir istivagah haline gelmistir. “Rabbimiz namazi
ikame etmek icin”; yani sana muhtac olarak siirekli
yonelmek ve senin de onlarin kiblesi olman icin. “Insanlarin
kalblerini onlara yonelt”. Bu, nebilere, velilere ve onlara
denk olan kamillere indirilmis rthlara isaret etmektedir.
“Onlarn nziklandir.” Bu nzik ile, rthani tecellileri wve
lediinni ilimleri kastetmektedir. “Belki siikrederler”
(Ibrahim, 37).



“Sen  gizledigimiz seyi bilirsin”; yani  gayr-i
mec’ul/yaratilmamis istidatlarimizin bizim i¢in belirlenmemis
seylerden neyi gerektirdigini bilirsin. “Acikladiginmzi da
bilirsin.”, yani, bizim icin meydana gelmis ve bi’l-fiil zuhtr
etmis seyi bilirsin. “Allah’a gokte ve yeryuziinde hicbir sey
gizli kalmaz.” (Ibrahim, 38) Bununla da, viicib ve imkan
hiikiimleri arasinda zahir olan tesir ve teessiir mertebelerini
kastetmektedir. Su anlamda ki: Allah, ulvi alemin siretlerinin
istidatlarini ve ehlini bildigi gibi, siifli alemin istidatlarim ve
ehlini de bilir. Bunun icin, miifred siga gelmis ve “gokler ve
yerler” denmemistir.

Sonra soyle demistir: “Yashihgimda Ismail ve Ishak’1 bana
bagislayan Allah’a hamd olsun.” (Ibrahim, 39) Bunlar,
Ikinci Akil ve Nefistir.

SO

Yaktb (a.s)’in bu konuyla iliskisi nedir? diye iddia
edilebilir. Clinkii Yaktb, ayette soylece zikredilmistir: “Biz
ona Ishak ve Yak(b’u verdik. Onun ziirriyetine niibiivvet ve
kitab verdik.” (Ankebut, 27)

Bu iddiaya karsilik soyle derim: Yakib, felegin benzeridir.
Ciinkii, IIk Akil’dan (: ikinci) akil, nefis ve felek sadir
olmustur. Felekte 12 burcun makiliyeti taayylin ettigi gibi,
Yakib’un da 12 cocugu olmustur.

Baska bir ayette ise soyle buyurmustur: “Ibrahim’in
dininden ancak kendisine yazik eden yuz cevirir.” (Bakara,
135) Yani nefsini ve onun seref ve mertebesini bilmeyen
kimse yiiz cevirir. Ciinkii bu seref, nefiste bi’l-kuvve



bulunmaktadir, kemali tahsil etmek ile de bi’l-fiil zuhir eder.
Akl-1 evvel’in/llk Akil dini, biitin manalardir ve Hakkin
biitiin sifatlaridir. Ibrahim’in dini, sifatlarin hiikiimleri ile ve
siibtiti-ilah1 ahlaklar ile tam olarak zuhir etmektir.

Nitekim Allah Teadla soyle buyurmustur: “Onlar:
tamamlamistir “ (Bakara, 126) bundan dolay1 da, imamet ile
zuhlir etmistir. Ilk imamet ise, zikredilen kabiliyetinin
kemalini telakki ettigi icin Akl-1 evvele aittir. Son peygamber
olusu ile Hz. Peygamberimiz, kendisinde sona eren Akl-1
evvel dini ile, Ibrahim (a.s)’in dinini birlestirmistir. Boylece
o, biitiin ilahi ahlaklarin, manevi sifatlarin aynasi, mazhar ve
hepsinin tecelligahi olmustur. Bunun icin Hz. Peygamber;
“Ben iyl ahlaki tamamlamak icin gonderildim”
buyurmustur. Tamamlamak, mana ve sturetleri birlestirmekle
gerceklesir. Boylece Hz. Peygamber, kullanihis yerleri ile,
kot sifatlar icin bile kemaller ortaya cikartir; bu kotii sifatlar,
bu kemaller ile oviilen fiiller olur.

SO

Matla’ yorumu ile bu ayetin Ibrahim ve Kabe ile olan ilgisi
sudur:

Kuskusuz Kabe, iki itibar ile rubuibiyet sifatimin evidir. Bu
itibarlardan birisi, miisemmanin isimden farkliligi, digeri ise,
ondan farkli olmayis itibaridir. “Bu beytin Rabbina ibadet
etsinler” (Kureys, 3) ayeti buna isaret eder. Kabe’nin banisi
olan Hz Halil’in nefsinin makami da, yedinci sema olmustur.
Ciinkii Hz. Peygamber, Hz. Ibrahim’in makadminin yedinci
sema ve sirtinin da Beyt-i Ma’mur’a dayanmis oldugunu
sOylemistir.



Bu evin, iki kapis1 vardir ve her giin yetmis bin melek bir
kapidan girer, bir baska kapidan cikarlar. Bir daha da, asla
oraya donmezler.

Baz1 0Ozellikleri acisindan Beyt-i ma’mtr’un insandaki
benzeri, onun surl kalbidir. Melekler, onun nefesleridir.
Hakiki kalbe hizmet ve surl kalpten ibaret olan mazharini
rahatlatmak icin girip, baska bir o¢zellik ile de cikarlar.
Melekler, kalbe girislerinde soguk, cikislarinda ise sicaktirlar
ve bir daha kalbe donmezler.

Hz. Peygamber, baska bir baglamda, sahih haberde akil
sahibinin Rab isminin mertebesinin yedinci gok olacagina
istidlal edecegi seye isaret etmistir. Bunlardan birisini,
kiyamet hadisinde zikretmistir:

“Semalar dirilir ve her diirtilen semanin melekleri
iner ve bir tek saf haline gelir. Halk, onlara gelir ve
onlardan sual ederler. Onlar, meleklere:

-“Rabbimmz sizin icinizde midir?” derler. Melekler ise:
-“Hayir, o, gelecektir” diye cevap verirler.

Yedinci kat diriiliip, diirilmiis olan diger goklerin
meleklerinden daha fazla ve biiyiik olan melekleri
indiginde, halk onlara gelir ve sorar:

-“Rabbimiz sizde midir?” Onlar, soyle cevab verir:

-“Evet, Rabbimiz1 tenzih ederiz.”



Onlarin  “Rabbimizi tenzih ederiz so6zii”, zikretmis
oldugumuz iizere, ismin bir acidan miisemmanin ayni, bir
acidan ise ondan baska olmasindan kaynaklanur.

Beyt-i ma’mir, Hakkin nazarimin mahalli ve Rabbin
miisemmasidir. Ars, er-Rahman isminin; Kiirsi er-Rahim
isminin; yedinci gok, el-Alim isminin; besincisi, el-Kahhar
isminin; dordiinciisii, el-Muhyi isminin; {ticlinciisi el-
Musavvir isminin; ikincisi el-Bari isminin; birincisi ise el-
Halik isminin istivagahidr.

Haklki kamil insamin kalbi ise, Zat’a ait “Allah” isminin
istivagahidir. Bunun icin Hak, o kalbe, “beni sigdirmmstir”
diye isaret etmistir.

SO

Zatina mahsus mutlak birligi/ahadiyet acisindan Hakka
hicbir isim izafe edilemez ve Kabe de, er-Rab isminin
mazharidir; bu nedenle, ismin miisemmanin ayni olmasi
itiban ile, Kabe’de hicbir ekinin olmamasi sarttir. Ciinki
Kabe’deki ekin, buradaki, yani biitiin itibarlarn diistiren itibar
ozelligi olan zatin birligine nispetle itibar, nispet, sifat ve
izafetler gibidir.

Su halde, mazharlik miinasebetinin hiikmii, belirtigimiz gibi
Kabe’de hicbir sekilde ekin olmamasim gerektirir.

Zattan ilk taayylin eden sey, ilminin zatinin ayni ya da zatin
lizerine zait bir sifat olmasi acisindan degil, nisbil
farklhihigr/imtiyaz acisindan Hakkin ilmi oldugu icin, bu ilmi
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taayyiin, “isimler” ve “a’yan” diye ifade edilen biitiin



taayylinleri birlestiren/cami’ taayyiin olmustur. Esya onlarda,
yani bu ilmi nispette resmedilmistir. Bu ilmi nispet,
kendiliklerinde olduklar1 hale gore bilinenlere/maltimat
ilisir/taalluk.

Kabe’nin mahallinde ilk beliren sey de, ilmin mazhar olan
zemzem suyudur. Onun ortaya cikmasinin sebebi, talep ve
muhtachgin/iftikar kemalidir. Talep ve iftikar 6zelligiyle
vasiflanan kimse, streti Kalem olan ilahi iktidarin niifuz
mahalli olur.

Zemzem, iktidar ve kabul ¢zelligiyle zuhtir etmis, Hacer,
Levh-i mahfiiz’dan ibaret olan “kabiliyet” mazhar1 olmustur.
Burada s6z konusu olan Levh-i mahfuz, mutlak imkan
mertebesinin kabiliyeti degil, “Kiyamet gimine kadar
halkim hakkindaki ilmimi yaz” denilen Levh-i mahfiizdur.

SRS
Hacer’in kole olmasindaki sir sudur:

Kalem-i a’la’da, kesret/cokluk ve imkan hiikiimlerinden
miicerretligi acisindan, imkan hiikiimlerinden sadece birisi
taakkul edilir; bu da, onun nefsinde miimkiin olmasidir. Bu
itibarlarin disinda Kalem-i a’la, Levh-i mahfiiz’un aksine,
Rabbini takip eden yonii itibar1 ile vaciptir. Hacer’in bir
acidan Levh-i lahftiz’un mazhari oldugunu séylemistik. Levh-
i mahfiz, Hakkin kendisini temlik etmesiyle Kalem’in
mahkumu olmustur.

Soyle ki: Hak onu, Kalem’in tesiri icin bir mahal yapmuistir.
Boylece Levh, mahkum olan Kalem’in mahkumu olmustur.



Hiirriyet, Rabbina mahkumlugu sabit olsa bile Kalem’e;
kolelik ise, Levh’e aittir. Bundan dolayi, Hacer’in kdle olmasi
gerekmistir.

SO

Hz. Peygamber’in “Zemzem, susuzlugu gidermek icin
degildir’ ve “Zemzem, doyurur ve hastaya sifa verir”
hadislerinde iki bilylk sir vardir: Zemzemin, susuzlugu
gidermeyisi, insanlarin Allah hakkindaki bilgilerinin cogunun
zanlardan ibaret olmasi, gercek bilgiler olmayislarina isaret
etmektedir. Bunun icin Allah Teala: “Ben, kulumun bana olan
zannina goreyim, benim hakkimda diledigini zannetsin”
buyurmustur.

Zemzemin, yemek ve hastaya sifa olmasi ise, kader sirrina
muttali olan ve Kalem’in ilme tabi olusunu, gerceklesmesinin
de vacipligini 6grenen kimse hakkindadir. Bu insan, kendisine
uygun olan seyin gerceklesmesi ile ferahlar, gerceklesmesi
mukadder olmayan seyi beklemekten Kkurtulur, uygun
olmayan seyin gerceklesmesinden gonlii hiiziin duymaz ve
ona kars1 koymaz.

Nitekim, “Size yeryuiziinde bir musibet isabet ettiginde,
onu onceden bir kitapta yazmisizdir” ayetinde buna isaret
vardir (Hadid, 22). Ayrica “Kacirdiklarimizla iziilmemeniz
ve elde ettiklerinizle sevinmemeniz icin..” (Hadid, 23) ayeti
de buna isaret etmektedir.

Enes b. Malik, Hz. Peygamber’e hizmet ettigi on sene
zarfinda kendisine hicbir zaman yaptigl bir sey icin “sunu
nicin yaptin?” ya da yapmadig bir sey icin de “sunu nicin



yapmadin?” demedigini rivayet etmistir. Hz. Peygamber
sadece, “takdir olunmus olsa idi, gerceklesirdi” derdi.

Bu, boyle bilinmelidir.

“Kendi katimizdan bir rizik olarak, her seyin turunlerin
toplanip getirilir. Onlarin cogu bilmezler” (Kasas, 57)
ayetinin sirr1, ilmin maltima tabiligi stretidir ve alimin, o sey
hakkindaki bilgiyi kendisinden almasidir. Ayni sekilde, ilaht
isimler de kabiliyetlerden taayyiin etmislerdir ve bunlar
sayesinde ve bunlar cihetinden eserler, Hakka izafe edilirler.

Bu, insanlarin ¢cogundan gizli olan bir sirdir. Bunun icin
Allah “onlarin ¢cogu bilmezler” buyurmustur.

Allah’a yemin olsun ki: Bugiin bana 6yle ilimler ve sirlar
zahir oldu ki, eger onlarin kiillilerini tafsile baslasa idim,
aciklamak icin pekcok cilt bile yetmezdi.

Bu boliimde sana zikrettigim sirlarn bilip, bunlar tizerinde
iyice derinlesirsen, pekcok ilimle miiserref olursun. Bunlar
arasinda, seyhimizin ilk fassda zati birligi/ahadiyet ve esmai
coklugu/cem’iyyet zikretmeye baslayisini, icadin manasini ve
onun ilimden sonra kabul ve iktidara bagli olusunu
zikretmesidir.

Bunun disinda pekc¢ok sayisiz ilimi 6grenirsin.

Allah hakki soOyler ve dilediklerini sirat-1 miistakim’e
ulastirir.



VIII. Yakiub Fassi|13]
Yakiib Fassindaki Miihriin Acilmasi

Z.ati ve Kesbi Tedbir
Bilinmelidir ki:

Seyhimizin bu fassa “rthi” sifati bitistirmesi ve bu
baglamdaki ac¢iklamalarini da dinin ve hiikiimlerinin zikrine
dayandirmasi, pek cok sirm icermektedir. Bunlar bilinmedigi
siirece, seyhin, bu konudaki amaci anlasilmaz.

“Ruhiyet” sifat1 ile dini birlestiren birinci sir, tedbirdir.

Tedbir, iki kisimdir: Birincisi, zatl tedbir, digeri ise, kesbi
tedbirdir. Insan varhigy/niisha, her iki tedbiri de icerir. Insanin
bekasi, diinyevi ve uhrevi halinin salahi, bu tedbirlere
baglhidir.

Buna gore, zatl tedbir, icermis oldugu zatl kuvvetler ve ulvi
alemden elde edilip, insan mizacinin tabiatinda meydana
gelmis kuvvetlerin geregine gore, mizacl tabiatin tedbiri
gibidir; clinki onlar da, herhangi bir caba olmaksizin,
feyizden tasmislardir. Nitekim, mizacl tabiatin bunlar1 kabul
etmesi, zati ile ve ulvi eserlerden kabul etmis oldugu seye
gore onlarn kullanmasi da herhangi bir caba olmaksizin
feyizden kaynaklanmaktadir.



Diger tedbir ise, rihun tedbiridir. Bu da, iki kisimdir: Birisi,
rihun akli tedbiridir. Bu tedbir, kemali elde etmek, Allah’in
ahlakiyla ahlaklanmak, sifatlar1 ile bezenmek, mizacin
hallerine ihtimam gostermeden ve maslahatlarini gozetmeden,
Hakkin katina benzemeyi talep icindir. Digeri ise, bedeni
tedbir etmek ve onun maslahatlarini gézetmektir.

Bu ikinci tedbir, rihi ve tabii tedbir olmak tizere, iki tedbiri
birlestirir: Ciinkii bedeni tedbir ve bedenin maslahatlarini
gozetmekten, kamil tarzda, beka umulur. Ayni zamanda bazi
nefislere nispet ile bu tedbir ve sagligin en uygun sekilde
kalmasini temin icin 6zen gostermek, bizzat arzu edilir. Su
anlamda ki, bu, gayedir, hatta buna ©6nem verilir ve
kendisinden daha ytice bir amac icin dikkate alinir. Bu tistiin
amac, ahlaklanmak, bezenmek ve Hakka benzemek gibi
zikrettigimiz seylerdir.

Kuskusuz bu tedbir, birinci tedbirden farklidir. Nefislerin
bekasina, seriatlerin haber verdigi bedeni ve ruhani dirilise
inanmayan kimse, nefsi acisindan sadece mizacinin tedbirine
onem verir ve sadece onu gozetir, bunun disindaki baska bir
seyi dikkate almaz.

Rihi sifatin Yaktb (a.s)’a bitismesindeki diger sir ise, daha
onceden isaret ettigimiz tizere, Yakub (a.s)’mn “Ars” diye
isimlendirilen birinci felegin misali ve mazhar gibi olmasidir.
Ars, ruhun tedbir ettigi ilk cismani surettir. Bundan dolays,
rihi sifatin burada zikredilmesi ve Yakiib (a.s)’a bitistirilmesi
uygun olmustur.

Din ve Tedbir



Sonra soyle derim:

Dinin durumu da béyledir. Seyh’in zikrettigi gibi, din, iki
tanedir: Akll ve ser’l din. Bunlarin her birisinin, iki anlami
vardir. Birisi itaat ve boyun egmektir. Allah Teala soyle
buyurmustur: “Allah katinda din Islam’di.” (Al-i Imran,
19) Boyun egmek ve itaat da, iki kisimdir: Zahir ve batin.
Bunlardan her birisi de iki kisma ayrilir. tabiat ve zat ile itaat
ve mkiyat; ¢aba ile olan inkiyat ve itaat.

Dinin diger manas ise, karsilik vermektir/ceza ve bu da, iki
acidan gerceklesir: Zatl ve iradi. Buna gore, zatl ceza, adalet
ve denge ile olur. Bunun bilinmesi, bilgilerin en zor
olanlarindan birisidir. Irddi olan ise, kendisinde adaletin
fazlas1 oldugunu zannettirecek tarzda zuhiir eder, halbuki
durum béyle degildir.

Dinin idaresi de, iki sekildedir: Bunlardan birisi, simdiki
zamanda, genel ve Ozel olarak alemin maslahatini korumayi
iceren siyasettir. Buna, “diinyevi” s6ziim ile isaret ettim.
Diger tedbir ise, ahiret islerini ve islerin sonucunu
gzetmektir

sk * ok

Bu durum sahih olunca s6yle derim:

Seyh, kitabin basindan buraya kadar, peygamberlerin sirlari
ve hallerinin kokeni hakkinda zikretmis oldugu seylerde her
mertebenin oncelik sirrina dikkat etmistir. Stiphesiz ki, biz de,

buna dikkat cektik, aciklamalarimizi diisiinen kimse, bunu
bilir.



Binaenaleyh, simdi de, rahi sifat sirrina ve onun bu izafet
acisindan Yakib (a.s)’a tahsis edilmesine ve dine
bitistirilmesine dikkat cektikten sonra, cezalandirmalarin
aslina ve milaim olan ve olmayan cezalar ile bunlarin
kaynaklarina dikkat cekmemiz gerekmektedir.

Ik kiilli cezalandirma, genel yaradilis rahmeti/rahmet-i
amme-i icadiyye itibann ile taayylin etmistir; bu rahmet,
muimkiinlerin yaratilmis kabiliyetinin mutlakligi, onlarin,
varligin  kendilerinde zuhtiru ic¢in ayna makaminda
bulunmalann ve wvarligin eserlerinin zuhtru ve onlar ile
varligin zuhtrlarinin farklilasmasi ile, her seyi kusatmistir. Bu
kabiliyetler, zikredilmis oldugu tizere, isimlerin hiikiimlerinin
zuhir ve taayyiinlerinde sart olduklar icin, kendileri ile zuhir
eden zatl varlik tecellisi ile, kendilerine ait olan hakikatlerinin
yerini almiglar ve bir kismimin hiikmii, digerinde
gerceklesmistir.

Boylece bazi kabiliyetlerin, digerlerine karsi istidat fazlaligi
ve varligi daha kamil tarzda kabul etmekten ibaret olan
tstiinltigi ve Hakkin eksik kabiliyetlere ve sekavet ile
nitelenen varliklara karsi hiicceti acikca ortaya cikmistir. Bu
hiiccet, Hakkin mahiyeti acisindan o kabiliyetleri bu sekavete
zorlamadigidir; bilakis bu sekavet, baskalarindan degil,
kendilerindendir. Hakka ait olan ise, onlar1 bildigi tarz tizere,
varlik tecellisi ile bu kabiliyetleri izhar etmektir. Bu da, kaza
ve kader sirrinin anahtaridir.

Bu, bilinmelidir.

Bu, muvafik olan cezanmn ashdir.



Muvafik olmayan sey ile cezalandirmanin asli ise, kayitlara,
varlik tecellisine kabiliyetlerden ariz olan degismeye,
kabilden istenilen seyi iyi karsilama veya karsilamamaya
baghdir. Bu simirlamalarin karsihigindaki teklifler, hosnut
olunmayan tekliflerdir.

Her hangi bir kabilin kayitlari, kabul edilen tecellideki
degismeleri az ise ve kendisinde hosnut karsilama zuhur
ederse, bu kabilin teklifi de az olur. Ayrica, ondan
giderilmemis ve gerceklesmesi zorunlu olan simirlamalari,
sahibi icin af ve magfiret edilir. Bunlarin hiikiimleri, kabilin
kendileriyle istenildigi tarzda zuhir ettigi diger hiikkiim ve
sifatlarinin icinde ortadan kalkmistir/miistehlek.

SO

Bunu bil, bu, en kapali ilimlerdendir. Bunun sirrim1 bilen
kimse, viicibun, teklifin, mubahhgin, haram diye
isimlendirilen sinirlamanin, mutlak helalin, affin, magfiretin
surimi - bilir.  Ayrica, sekavetin, saadetin, Hakkin
hosnutlugunun ve gazabinin, insanlarin kiigiiklerinin sorumlu

tutulmamasinin, hayvanlarin miikellef olmayisinin sebebini
bilir.

Hayvanlarin miikellef olmayisi, acikladigimiz gibi, insanin
aksine onlarin zatl olarak boyun egmeleri, tabil olarak itaat
etmeleri ve kendilerinden istenilen sey ile zuhtr etmelerine
baghdir. Ciinkii insan, insani streti kabul etmesinden dolayi
hali ile, kendi hakikati icin tam bir ayna oldugunu iddia
etmistir.



Soyle ki, bu hakikatin hiikiimleri, bi’l-fiil zuhiir eder ve
adil, gercek bir dlcii ile, kendine denk olacak sekilde imtihan
edilir. Nitekim Allah Teala, insani hakikatin icermis oldugu
bir takim makamlar lisam ile buna isaret etmistir: “Acaba
insanlar iman ettik dedikten sonra, denenmeden basibos

birakilacaklarimm mm sandilar?”; “Yalancilar bilsin ki.”
(Ankebut, 1-3)

Bu fasildan, zati ve genel rahmet sirri, viiciidi feyzi ve onun
vicudi tecelliyi mutlak kabul karsiliginda oldugu da bilinir.
Mutlak kabul ile 0zel tarzdaki kabul arasindaki fark da,
buradan idrak edilir. Ayrica, bundan baska zikri uzun siiren
seyler 6grenilir.

Biz, burada sadece kiilli ilimlerden stz etmekteyiz;
ozetlemek istedigim icin bunlarin hepsini zikretmedim. Isaret
ettigim seylerin disindaki esaslara ise, Seyhimiz (r.a) dikkat
cekmistir. Biz burada kisa tuttuk.

SO

Fakat bu Yakiibi fassin sirlarindan latif bir ek kalmistir ki,
onu zikrederek, bu konudaki séziimii bitiriyorum:

Yakiib (a.s) iki din vasf1 ile zuhlr etmistir ve iki ceza ile
cezalandirilmistir. Miilaim olmayan sey ile cezalandirilmasi,
Yusuf (a.s)’dan ayriliginin ona verdigi {ziintiidiir. Bu
cezalandirma, kendisinden sadir olan bir fiilin karsiliginda
gerceklesmistir.

Nitekim, Hz. Peygamber (a.s)’dan bu manada bir rivayet
sabit olmustur. S6yle buyurmustur:



-“Yakub (a.s), Yusuf’tan ayrn diistiikten sonra Rabbina
miinacat edip, soyle demistir: Ya Rabbi! Oglumu ve
kalbimin cicegini aldin. Onu bana gonder, sonra bana
diledigini yap.”

Bunun tizerine Allah ona soyle vahyetmistir:
-“Bunun nicin oldugunu bilmiyor musun? Yakiub:
-“Hayir” diye karsilik vermistir.

Ona soyle denilmistir:

-“Bir gun yemek yiyordun, kapma a¢ bir dilenci geldi,
ona bu yemekten vermedin. Sen onu istedigi seyden
mahrum biraktigin gibi, senin istedigin seyden de, biz seni
mahrum biraktik.”

Bunun ilizerine Yakub (a.s) tevbe etmistir.

Hz. Peygamber soyle devam etmistir: “Bundan sonra
yemek yemek istediginde bir sahsi evinin oniine dikip,
soyle bagirtirdi: “Allah’in Israili olan Yakiib yemek yiyor,
onunla beraber yemek isteyen gelsin.”

Hz. Yakup, Yusuf kardesini bugday o6lcegini caldig
gerekcesiyle tutuklayinca, Misir valisinin kim oldugunu
ogrenmeden Once ona soyle bir mektup yazmistir:

“Rahim ve rahman olan Allah’in adi ile. Allah’in israil’i
Yakiib’tan Misir azizine, selam iizerine olsun. Biz, belanin
kendilerine tahsis edildigi bir aileyiz. Dedem atese atildi,



Allah atesi ona serin ve selametli kildi. Babam kurban edildi,
Allah ona biiyiik bir koc fidye verdi. Benim ise cok sevdigim
ve linsiyet ettigim bir ogulum vardi, Allah onu benden aldi.
Bana, hirsizlik yaptigr gerekcesiyle senin benim bir baska
cocugumu tutukladigin haberi ulasti. Hayret, nasil olur!
Muhakkak ki, ben hi¢ hirsizhik yapmadim, bir hirsizi da
diinyaya getirmedim.”

Bunun tizerine Yusuf, ona sdyle cevap vermistir:

“Selam olsun sana, Misir azizinden Allah’in Israil’ine.
Kendi durumunu ve atalarinin durumunu zikretmis oldugun
mektubun bana ulasti. Biz bunu 6g8rendik, onlar gibi sen de
sabret ki, onlar gibi sen de muzaffer olursun. Nefsini sabir ve
rizaya yonelt.”

Bundan dolay1 Allah, onu tabiatina miilaim gelen bir sey ile
cezalandirmis, onu sevdigi ve razi oldugu tarzda ogullar
birlestirmistir.

sk ok
Buradaki diger bir sir da sudur:

Hak, kendisinin istivagahi ve mazhari olmasi icin tecelll
etmeyi diledigi kalplerde ortak kosulmasindan hosnut olmaz.
Yusuf babasinin kalbinde Yaktb ile Hakkin disindaki seyler
arasindaki bulunan biitiin ilgilerin yerini alan bir mekan
tutunca, Hak Yusuf’u kiskanclik ile Yakup’tan almis, hiiziin
ve ayrilik elemini kalbine vermistir. Yakup timitsiz kalip,
sadece Hakka yoneldiginde ve “siva” hiikmiinden



temizlendiginde, Allah evlatlarini en giizel bir sekilde ona
iade etmistir.

Iste bu da, miilaim ceza ile cezalandirmakir.

Bu, rabbani bir terbiye ve ilahi bir tedavidir. Bunu bilen
azdir, bu Allah’in yolunda degerli bir makamdir. Bunun pek
cok Dbereketini tecriibe ettim ve bu hikmin ve
cezalandirmanin sihhatini kendimde ve FEhlullah’tan bir
cemaatte miisahede ettim.

Allah’a hamd olsun.



IX. Yusuf Fassi[14]
Yusuf Fassindaki Miihriin Acilmasi

Nur ve Varhk

Bu fas, “nuriyye” sifatina izafe edilmistir.
Bilinmelidir ki:

Gercek nir, kendisi ile idrak olundugu halde, kendisi idrak
olunmayan seydir. Ciinkii o, nispet ve izafetlerden
miicerretligi acisindan Hakkin zatinin aynidir. Bunun icin, Hz.
Peygamber (a.s)’e “Rabbini gérdiin mii?” diye sorduklarinda
soyle cevab vermistir: “Nuranidir, onu nasil gorebilirim?”.
Yani, goriinmesi miimkiin olmayan miicerret bir ntrdur.

Hak da, kitabinda ntirunun mazhar mertebelerinde zuhtirunu
zikrederken buna isaret etmistir ve sOyle buyurmustur: “Allah
goklerin ve yerin niirudur” (Nur, 35). Allah, misallendirme
mertebelerini zikrettikten sonra soyle demistir: “Nur tizerine
nirdur” (Nur, 35). Iki niirdan birisi ziya, digeri ise asli-
mutlak nirdur. Bunun icin tamamlayarak, sdyle demistir:
“Allah, diledigini naruna hidayet eder.” Yani Allah,
mazharlarda taayyilin ve sereyan eden nuru ile, mutlak ve
ahad1 olan nuruna hidayet eder.

Ibn Abbas’a (ra) Hz. Peygamber’in Rabbimi goriip
gormedigini sorduklarinda, onun Rabbim gérdiigiinii soylemis
ve Hz. Aise (r.a)’1n soziinl ve rivayetini zikretmistir. Hz. Aise



soyle demistir: Hz. Peygamber’e Rabbimi goriip gormedigini
sordum. Soyle cevap verdi: “Nuranidir, nasil gorebilirim?”

Ibn Abbas’a ikinci kez soru sorulunca, Ibn Abbas soyle
demistir: “Yazik! Bu, nlrundan ibaret olan kendi ntrunda
tecelll ettigi zaman gecerlidir.” Yani zat, mazharlardan, nispet
ve izafetlerden tecerriidii itibarnn ile idrak edilemez ve
goriilemez; buna Kkarsi, mazharlarda ve mertebelerin
perdesinin ardindan ise, idrak edilebilir. Nitekim bir sair soyle
demistir:

Adeta onu gérmene mani olan bir gtines gibidir,
Bulut ile sirlandiginda ise, onu gérmek mtimktin olur.

Bu oOmnege benzer olarak, Hz. Peygamber, cennet
mensuplarinin  giines ve ay’r gormeye benzeyen Hakki
gormelerine  isaret ederek, cennettekilerin  Rablerini
goreceklerini ve Rableri ile aralarinda sadece Adn cennetinde
zat1 lizerindeki kibriya Ortiisii bulunacagimi haber vermistir.
Boylece Hz. Peygamber (a.s), perde mertebelerinin bekasina
dikkat cekmistir ki, bunlar, mazhar perdesidir.

Sana hakiki nirun durumunu anlattim: O, kendisi ile idrak
gerceklestigi halde, kendisinin idrak edilmedigi bir seydir.

Nur’un Mertebeleri
Bilinmelidir ki:

Karanhk ne idrak edilir, ne de kendisi ile bir sey idrak
olunur. Ziya ise, idrak edilir ve kendisi ile idrak gerceklesir.



Bu tictinden (: ndr, karanlik ve ziya) her birisinin kendisine
ait bir degeri vardir. Hakiki ntrun degeri, 6ncelik ve asalet
acisindandir. Clinki bu nur, ortili olan her seyin acilmasinin
sebebidir. Karanhgin degeri, hakiki ntrun kendisine
bitismesiyle, bu ittisalden 6énce imkansiz olan nirun idrakinin
gerceklesmesidir. Aydinligin degeri ise, zatiyla her iki durumu
cem etmesi ve bunun da, iki serefe sahip olmay1 gerektirmesi
acisindan sabittir.

Hakiki nlrun, iic mertebesi daha vardir. Bunlardan birisi
mutlak-sirf varliga ortakhiktir. Digeri, mutlak-hakiki ilme
ortakliktir. Uciinciisii ise, zuh(r ve izhar 6zelligi olan cem’e/
cokluk ait olmasidir. Bu coklugun ve onun ziyaya tahsis
edilmesinin siurim ve kokenini daha sonra belirtecegim.
Boylece, misal aleminin hakikati buradan 6grenilecektir.

[lmin, varlik ve niir ile ayniyet/ittihat yonii, bir acidan,
bunlardan her birisinin “kapali olani agma” 6zelligine sahip
olmasidir.

Kapali/mestlir olan seyin Varlik ile acilmasi/kesf sudur:
Varlik, esasta bir iken, farkli cokluklar kendisine ariz oldugu
icin, farkli kabul derecesindeki madutlarin varligr bilinir.
Boylece varlik, bu yoniiyle, madum mahiyetlerin bilinmesinin
sebebi haline gelmektedir, cilinkii varlik olmasa idi, hicbir
mahiyetin varlig1 bilinemezdi. Ilim ise, madum mahiyetleri
varlik kesfinden ©nce ortaya cikartir ve varligi nasil kabul
ettiklerini, bu kabuliin beka, fena, basitlik ve terkip gibi tabi
ozelliklerini bilir. NGr’un acmasi ise, varligin kesfinden daha
sonra olmakla beraber, kesfin makiil olmasinda varlik ve ilim
ile ortaktir.



Varlik-ilim ve Nir

Bu sabit olunca bilinmelidir ki:

Varlik, ilim ve niir arasinda, vahdetleri ve mutlakliklar
acisindan idrak edilemez ve goriilemez olmalan 6zellikleriyle
herhangi bir ayrim yoktur; tistelik, zatl ahadiyet mertebesinde
aralarinda taaddiit meydana gelmistir. Boylelikle maltmlar, -
varhgin aksine- sadece taakkul mertebesinde taalluklari
acisindan ilmi cogalttiklan icin ilim, varlhiktan ayrilir. Ciinki
varliklar, Varhigi, tafsili mertebelerde cogaltirlar ve onu
idrakler icin izhar ederler.

Hakiki nir ile Viicid-i Mahz’in miisemmasi arasindaki fark
sudur: Varhk, Hakkin ilminde taayyiin eden madum
maltumlarin kabiliyetleri ile idrakler i¢cin zuhtur eder. Mutlak
nar’un idrak edilmesi ise, sadece mevcudun mazharinda
mimkiindiir.

Bunu bilip, diisiiniirsen, hakikatler arasindaki farki ve
birbirlerinden nasil ayristiklarini 6grenirsin. Bu hakikatler,
ilahi isimlerin mahiyetleridir. Ayrica, varhik hiikmi, ilim
hiikkmii ve niir hilkmii arasindaki farki ve bunlardan her
birisinin digeri ile ve {ciliniin kendilerine tabi olan diger
seyler ile iliskisini bilirsin.

Isaret olunan mutlak niir, Hakkin varhigindan baska bir sey
degildir.

Kuskusuz mutlak varlik, kendisine zit olan yokluk
mukabilinde diistiniiliir. Ciinkii izafi yoklugun taakkulde
taayylinii vardir. Varlik, niiraniligin sahibi oldugu gibi, izafi



yokluk da, karanligin sahibidir; bunun icin miimkiin, karanlik
ile nitelenmistir. Cilinkii o, varlik ile aydinlanir ve sadece
vehimde zuhur eder. Miumkiiniin karanhgi, yoklugu takip
eden iki vechesinden birisindendir. Miimkiine katilan ve
miimkiiniin kendisiyle nitelendigi biitiin eksiklikler, yokluk
hiikiimlerindendir.

Nitekim Hz. Peygamber (a.s) su hadisi ile buna isaret
etmistir: “Allah halki karanhkta yaratti, sonra onlarin
lizerine narunu yayd ve zuhtr etti.”

Burada yaratmak, takdir demektir. Ciinkii takdir,
yaratmadan oOncedir. Hadiste zikredilen tr’un yayilmasi ise,
varligin miimkiinlere verilmesinden kinayedir.

Bu durum boéylece bilinmelidir.

SO

Bu sabit olunca soyle derim:

Varhigin mukabilinde diistiniilen yokluk, sadece taakkul
diizeyinde tahakkuk edebilir. Mutlak wvarlik ise, idrak
olunamaz. Varliga mukabil olarak diistinlildiigli mertebede
adem/yokluk, varlik icin bir ayna gibidir. ki taraf arasinda
taayylin eden sey, misal aleminin hakikati ve zatl
aydinliktir/ziya. Sonra bu hiikiim, iki sey arasinda orta olan
her seye sizmustir.

Soyle ki: Varligin nispeti, bir tarafa, digerine goére daha
giiclii olursa, bu tarafin nitelendigi sey ile nitelenir ve onun
ismi ile isimlenir.



Nitekim, rthlar alemi ve onun tiizerindeki isim ve sifat
alemleri nur ve ebedi varlik ile nitelendikleri gibi, kevn ve
fesad aleminin stretleri zulmet ve keder ile nitelenmislerdir.
Ctlinkii onlar, nur alemi olan rthlar aleminin mukabilidirler.
Bunun i¢in seyhimiz (r.a) bu hikmeti “nuriyye” diye
lakaplandirmistir. Yoksa, bu hikmet, saf-niiri degil, ziyai bir
hakikattir.

Unstrl insan yaratilisi ve ruhaniligin arasinda bulunan seyin
anlami, mukayyet hayal alemidir. Bu alemde zuhir eden
stiret, mukayyet hayal sahibinin iki taraftan olan nispetine
gore degisir: Eger nispeti, rihlar veya daha {ist alemler
tarafina daha giiclii ise, tahayyiilleri gercek, mevcut, sahih,
ndrani ve ilmi olur.

Kevn ve fesat 0zelligindeki bozuk stiretlerinin hiikiimlerinin
ve itidalden uzak olan cesitli hallerinin baskinligindan dolayz,
his alemiyle ilgisi daha giiclii olursa, uyku ve uyanikliktaki
tahayytilleri bozuk, goriis ve inanclarn da, ilmi-ntrdan ve
ebedt varlik 6zelliginden soyutlandiklar ic¢in isabetsizdir.

Bunlar, “karisik riiyalar” diye isimlendirilir.

Seyhimiz (r.a), bu Yusuf fassinda alemin yaratilisina,
durumuna ve Hak katindaki nispeti yoniine isaret ettigi icin,
bunun aslim1 zikretmem gerekmistir. Baska bir ifadeyle,
yaratilisin aslini ve sebebini zikretmem gerekmistir.

Bu konuya daha 6nce kismen deginmistim, fakat, simdi 6zet
tarzinda da olsa bunu tamamliyorum.

SO



Soyle derim:

Hak, nlrdur. Nir, ntrda goriilemez, nir’un tam olarak
goriilebilmesi, karsisinda karanligin bulunmasina baghidir.

Hakkin sevgisinin konusu, alemi yaratmaktir. Bunun sebebi
de, Hakkin hiiviyeti ve vahdeti acisindan miicmel; kendi
“se’nler”’inde zuhiiru acisindan ise mufassal olarak kendisini
gormek istemesidir. Talep edilen seyin kendisi ile
gerceklesecegi sey de matlup olduguna gore, irade-i
ilahlyye’nin alemi yaratmaya taalluk etmesi sart olmustur.
Cilinkli matlubun gerceklesmesi, ona baghdir.

Bu talep de, cela ve isticlanin kemalinden ibarettir.

[1ah1 se’nler, zatidir ve zit icin tam tecelli/isticla sadece,
bunlardan her bir sende ve o se’ne gore zuhiliru ve bu se’nin
acisindan kendisini gormesi ile gerceklesir. Hakkin bu
kendisini gormesi, bu se’n acisindan ve bu se’nin Hakkin
mutlakligindan ve 0©zel taayyliniinden kabul ettigi sey
oranindadir. Bundan dolayi, Hakkin kendisini kamil gormesi,
biitiin se’nlerinde zuhtiruna bagh olmustur.

Se’nler, ozellikleri acisindan farkhi ve siirsiz oldugu icin
Hakkin onlara gore olan zuhtrlarinin cesitlenmesi, belirli bir
siireye veya sona kadar degil, siirekli olmas1 sarttir. Bu da,
Hakkin ebedi olarak “yaratici” olmasinin sirridir.

SO

Mertebeler, bir yoniiyle, zuhtiir ve batinlik/butin, manevi-
rihani-misali-hissi itidal ve sapmalar, tam cem’iyet ve bunun



eksik olmasiyla simirlidir. Bunun icin, Emir, yaratma ile zuhtr
ve izhar hiikmiiniin, inhiraf ve itidalin, eksikligin ve kemalin
devamli olmasim gerektirmisti. Bunlar, mertebelere,
mevtinlere, onlarin ve kabiliyetlerinin, hey’etlerin ve hallerin
birlesmesi, mizaclarda ve stretlerde taakkul edilen terkipleri,
hiikmii stirekli veya smirhh olan sayisal ilaveler gibi
ozelliklerine goéredir.

Sonra soyle derim:

Idrak edilmesi ve kendisi ile idrakin gerceklesmesi
acisindan nur’un mertebesi, “aydinlik” diye isimlendirilir ve
kaynag1 da —daha 6nce de zikredildigi tlizere- misal alemidir.
Misal aleminin “mutlak misal alemi” diye isimlendirilmesi
acisindan bir genel mertebesi vardir; bunun yani sira, bir de
insani tiiriin ve biitlin hayal sahiplerinin hayal alemine ait
sinirlamalar1 olan 6zel mertebesi vardir. Nitekim, bu meseleye
daha once Ishak fassinda isaret etmistim.

Soyle ki: Insanlar mukayyet hayallerine gére iki kisimdirlar.
Ishak fassinda, Allah’in miiyesser kildig1 oranda bunlardan
her birisinin durumunu zikretmistim. Burada ise, Allah’in izni
ile, maksadi aciklamayr tamamlayacak ek bilgileri
zikredecegim.

Her iki kismin hallerinden birisi sudur: Takyidi/sinirlayici
sifatlarin ve ahlaki ve mizaci bozukluk hiikiimlerin hayaline
hakim oldugu kimse, hayalinin kaynagini, kbkenini ve alem-i
misal’den membaini bilemez, -ona ulasma imkani bulunsa da-
suhud ve ilim ile ona ulasamaz. Mukayyet hayalindeki seyri,



hayalinden misal alemine asmas1 miimkiin olan mutlak misal
alemine bitisik tarafina ulasincaya kadar gerceklesen kimse,
mutlak misal alemine girer ve orada Hakkin kendisine
gosterdigi seyleri miisdhede eder; hatta bazen, Ishak fassinda
acikladigimiz tizere, oradan ruhlar alemine, sonra ilim
mertebesinin genisligine cikar.

Boylece, heniiz bilinmeyen ve his aleminde zuhur
edecekleri takdir edilmis olaylarin hepsini 6grenir.

Tabirci, tabiri ve riiya mertebelerini tam olarak bilen bir
kimse ise, gordiigii seyi ve kendisine goriinen sturetler ile ne
kast edildigini bilmedigi icin kendisine tabirini soran riiya
sahibinden riiyasim isittiginde, hayalinde riiyay1r canlandirir.
Onu canlandirdiginda, riiyay1 misal alemine kadar yiirtiterek,
bu riiyanin misal alemiyle iliskisini goériir. Bu nispet ile riiya
ve icerikleri hakkinda akil yiiriitiir. Bazen, bu riiyay1 rahlar
alemine ve daha oOteki alemlere tasir. Boylece, kendisini
temsil eden bu surette gosterilmek istenen hakikati 6grenir ve
amaclanan seyi haber verir. Bu haber verme, “tabir” diye
isimlendirilir.

Riiyada gosterilmek ve belirtilmek istenilen mana ile onu
temsil eden suret arasinda uyumsuzluga sebep olan
bozukluklar, riiya sahibinin batininin kirliligine, mizacinin ve
dimagimin yapisinin  bozukluguna ve hissi hallerinin
kotiliigiine delildir. Hissi halleri, yalan, bayagilik, vakitlerini
ve iyi hallerini zedeleyen kotii islere dalmasidir. Béylece, iyi
hallerinin ve sifatlarinin hiikiimleri, kendisine hakim olan
vasfin zimninda yok olur. Eger durum, bunun aksi ise, tersi
olur. Hz. Peygamber’in “Riiyas1 en dogru olanimz, sozii en
dogru olammmzdir” hadisi, buna isaret etmektedir.



Rityanin Kisimlari

Hz. Peygamber, baska bir hadiste de, riiyanin genel
kisimlarina, riiyalardaki itidal ve inhiraf/sapma hiikiimlerine
dikkat cekmistir. Soyle buyurmustur: “Riya u¢ kisimdir:
Allah’tan olan ruya”: Bu, hiikmiiniin meydana gelmesi,
itidal sahiplerinin istidat ve hazirligina, mahallin ve nefsin
temizligine baghh olan kisimdir. Bodylece riiya sahibi,
kendisine misali stretler vasitasi ile wulasacak ilahi
bilgilendirmeleri, rihani ve manev1 tecellileri telakki edebilir.

Hz. Peygamber, soyle devam etmistir: “Ikincisi, seytanin
kisiyi iizmesinden ibaret olan riiya.” Bu da, daha 6nceden
isaret ettigimiz lizere, mizaci sapmalarin, nefsani sikintilarin
ve dimagin yapisinin bozuklugu gibi seylerin neticesi olan
riyadir.

Bunun ardindan ise, séyle devam etmistir: “Uciinciisii ise,
kisinin kendisi ile konustugu riiyadir”. Bu da, riiya
sahibinin, bu gibi riiyalar1 gérme esnasinda kendisine hakim
olan sifatlarin ve tesiri baskin olan halin eseridir.

SO

Uyuyan kimsenin gordiigii seye muttali olmasini temin eden
en gliclii sebeplerden birisi, tevecciihiinilin, biitlin himmet ve
kesret hiikiimlerinden yiiz cevirme niyet ve arzusunun ve de
tabiat perdesinin otesinden nefsani bir suur icin rahati talep
ederek cesitli tasarruflarimi  birakmay:1 tercih etmesinin
birlesmesidir/tevahhud; bu, insanmin rahatimin zikredilen
zorunlu yiiz cevirmeye baglh olduguna hiikmeder. Insanin



tercihi -diger bilme tarzlarinda bu meselenin ashnm ve
hiikkmiiniin genelligini gerceklestiremese de- budur.

-Manalan acisindan degil- mahiyetleri acisindan kendisine
temessiil eden stretlerin maddesi ise, his ve yakaza aleminden
kendisine eslik eden esya; o esnada kendisine hakim olan
vasiflarin ve hallerin eserleridir. Nitekim, daha Once buna
isaret edilmisti.

Kuskusuz ki, s6z konusu bu seyler, tabil, akli ve manevi
olarak birbirlerini icerirler/indirac. Bu karisimlarin birbiriyle
bir takim hiikiimleri vardir ki, bu hiikiimler, temsilin
formunda esitlenirler; boylece bunlar, sifat, hal, ilim ve
inanclara mahsus tabil ve manevi itidal ve bozukluk
derecelerine gore iyi ve cirkin olarak tezahiir ederler.

Uyumadan o©6nceki son nefeslerin, o esnada batinin
ilgilendigi seylere gore, giiclii bir saltanati vardir. Eger bu
esnada kisinin batini bir sey ile mesgul olmayip, biitiinii ile
hatiralardan, ilgilerden fiillerin ve sahsa yakin o6zelliklerin
niteliklerinden kurtulmus ise, bu durum, bilgilenmenin
artmasini ve uyuyanin muttali oldugu seyin nefsinde dogru
olarak sekillenmesini belirleyen bir sebep olur.

SO

Riiyalarin  hiikkmiiniin  zuhGirunun gecikmesi, nefsin
mertebesinin yliceligine delildir. Ciinkii bu durumda nefis,
ilim mertebesi ve miicerret manalar alemine yakin olan ulvi
alemlerde olacak seyleri idrak etmistir. Ogrenme zaman ile
muttali olunan seyin histe gerceklesmesi arasinda bir zaman
gecmelidir. Bu siire, bu emrin her bir semada beklemesi



gereken orandadir. Bu emir, bu siirede, o semanin hiikkmii ile
boyanir ve feleginden kendi hissesini ve ondaki seyi alir.
Sonra emir, kendi altindaki felege iner. Boylece kemali elde
etmek ve ugramis oldugu seylerin kuvvetlerini elde etmek
icin, son felege kadar iner.

Clinkii her cesit varlik ve emir, Kalem-i a’la ve Levh-i
mahfiiz makamindan Ars’a, sonra Kiirsi’ye, sonra da biitiin
semalara menzil ve makam olarak ulastiktan sonra bu alemde
ortaya cikar.

Hadiste soyle varit olmustur: “IlAhi emir, diinya
semasindan ayrildiktan sonra, uc¢ yil havada bekler. Daha
sonra, yeryuziine iner ve kendisine ait mahal ile bitisir.”

Bu durum, tecriibe edilmis ve ittifak edilmis miikasefe
bilgilerinden birisidir.

Riiyanin hiikmiiniin ve tabir edilen seyin hizlh meydana
gelmesi, temiz olsa bile, gorenin nefsinin zayifligina delildir.
Clinkii bu nefis, yiice alemlerde gerceklesmesi takdir olunmus
olay ve islerin suretlerini idrak etmek icin ylikselme ve uruc
imkam bulamamustir; bilakis bedeni ilgilerden ve kevni
mesguliyetlerden soyutlandiglr esnada onun yiikselisinin
nihayeti, yeryiizii ile birinci felek arasindaki hava olmustur.
Boylece elde ettigi bu temizlenme oraninda, bazi olaylar
hava esnasindaki idrak etmis, bunlarin da, zuhiru
gecikmemistir.

Bu, miibtedi saliklerin halidir. Biz bu durumu, hem kendi
pek cok arkadasimizda, hem de baska seyhlerin miiritlerinde



gordilkk. Siliigiimiziin baslangic doneminde ise, bizzat
kendimizde de bu hali gormiistiik.

SO

Seyh Imam Arif el-Muhakkik Sa’du’l-mille ve’d-din
Muhammed el-Miieyyed el-Hamevi (ks.)’dan soyle gordiim:
O, olaylan mutlak misal aleminde gordiigiinde, bu durumda
goriilen seyin, ezelde Hakkin ilminde ebedi olarak taayyiin
etmis malumlugunun sureti oldugunu bilirdi; bu suret
kendisine temessiil etmis ve hicbir degisme ve baskalasma
olmaksizin o seyi histe izhar etmistir.

Boyle riiya goren pek cok kisi gordiim. Su var ki onlarin
cogu, gordiigii seyin ayn-1 sabite’den ibaret oldugunu
bilmiyorlardi; ayn-1 sabite, Hakkin ilminde ezeli ve ebedi
olarak tek bir vetirede taayyilin etmis malimlardan ibarettir.
Bu stret, mutlak misal aleminde temessiil etmis ve o, bu hissi
aleme bu stret ile girecektir.

SO

Seyhimiz (r.a)’in zevkinden miisahede ettigim, tattigim ve
tecriibe ettigim seylerin ise, anlasilmasi ya da akillarin onlara
ulasmasi1 imkansizdir. Cilinkii o, ilahl bilgileri ilim
mertebesinde 6grenmekteydi/isticla; bunun neticesinde ise,
ilmin maliima tabi olmasinin keyfiyetini ve ilmin maliimda
her hangi bir eseri olmadigini bildirmistir, tistelik maltim,
alimin ilminin kendisine taallukunu belirler ve kendisi ile
ilgili bilgiyi ona kendiliginden verir.



Alimin ilmi ezeli ve zatl bir ilim ise, malimun kendisi
hakkinda bilgi vermesi de, ezeli ve zatidir. Clinkii maltimun
ezeli ilaht ilimde taayyiinii, bir tek siirecte, ezeli ve ebedi bir
taayyunddr.

Alimin ilmi hadis ve edilgen ise, bu ilmin maltima taalluku
da hadis ve kendisi gibi edilgen olur. Bununla beraber
maliima taalluku acisindan ilim, her zaman maltima tabidir.

Seyhimiz, insanlarin ciiz’i ve Kkiilli istidatlarin1 miisahede
etmekteydi. Bu istidatlarin neticelerini ve insanlarin sakilik ve
saidlik derecesindeki nihayetine kadar devam eden istidatlar
goriirdi. Onun bu seyden haber vermesi, sahsa yonelik 6zel
bir bakisina tabi idi; yani bir sahis, kendi halinin mahiyetine
ve eksiklik veya kemal durumunda ahirette karsilasacagi
seylere muttali olmak ister, seyhimiz de, haber verir ve
yanilmazdi.

Bu davramisini, pek cok kez ve ilahi ve kevnl meselelerin
disinda da olmak tlizere, gordiim. -Allah’in fazlh ve seyhimin
bereketi ile- kader sirrim1 ve esya tizerindeki ilahi hiikmiin
kaynagini 6grendim. Seyh de, verdigim hiikiimde isabet
etmemle beni miijdelemistir; isabet edisimin nedeni, bu
bilgiye ulasmam ve bu ylice kesfin geregiyle iradenin
gerceklesmesine taalluk ettigi seylerin bilgini 6grenmis
olmamdir. Artik, bundan sonra, halim degismedi ve
bozulmadi.

Nimet veren ve ikramda bulunan Allah’a hamd olsun.



X. Hud Fassi|15]
Hud Fassindaki Miuhrin Acilmasi

Vahdet Mertebeleri
Bilinmelidir ki:

Vahdetin/birlik {ic mertebesi vardir; her mertebenin de, bir
itibarn vardir. Birinci mertebeye ait itibar, mahiyeti acisindan
vahdetin itibaridir. Bu vecihten vahdet, ahadiyetten farkh
degil, onun aymdir; diger iki vecihten ise, ayni degildir. Bu
vecihten vahdet, vahidin/bir bir sifati degildir, zatidir. Zat’a
ait ahadiyet/mutlak birlik zikredilip, Hak wveya ilimde
derinlesmis muhakkik biiytliklerden birisi onu ifade ettiginde,
zikrettigimiz bu itibar ile bu ismi ona vermistir.

Her seyin kendisine ait bir ahadiyeti vardir; bu ahadiyet, o
seyin, zatl se’nlerden birisinin, isaret edilen yorum ile
ahadiyet ile nitelenmis zattan farkli olmayisi acisindan
dikkate alinmasidir.

Ikinci mertebeye ait itibar ise, vahdetin vahidin bir sifat
olarak ele alinmasidir. Bu, nispetlerin vahdeti ile “sifat ve
izafetlerin ahadiyeti” diye isimlendirilir ve Hakka Allah ismi
acisindan izafe edilir. Allah ismi, biitiin isim ve sifatlarin
kaynagi, halk indinde bilinen vahdet ve kesretin/cokluk
kokenidir.



Uciincii mertebeye ait itibar ise, kendisine hiikiimlerin
katismayis1 acisindan vahdetin ele alinmasidir.

Bu hiikiimler, iki kisimdir. Birisi, vahdette taakkul edilir,
fakat zuhtru, bir veya daha fazla sarta baghdir. Bununla
beraber bu birlik, zat ile bi’l-kuvve onlar kapsar. Ikinci tiir
sifat ve hiikiimleri ise, vahdet zatiyla kapsamaz. Bunlar,
mutlak vahdetinin anlamindan hari¢ birtakim seyler ile ona
izafe ve ilhak olunur. Mesela, “bir, ikinin yarisi; iiciin iicte
biridir” gibi.

Bu, nisbl veya viicudi cogalma/taaddiit manasindan
anlasilan seyin baslangicidir.

Kesretin/cokluk zitt1 olan ve fiilin, failin ve kesretin kendisi
ile zuhtr ettigi mahallin birliginden dolayi fiiller mertebesine
ait olan bu vahdet, Hud fassina aittir ve kissasinda zikredilen
Hud’un zevkidir. Ciinkii Hud, “alinlardan tutmak”,
“yliriimek” ve “sirat”’1 zikretmistir ki, bunlarin hepsi, tasarruf
ve tesir hiikiimleridir ve kuskusuz hepsi de fiildir.

Su var ki, haber verisinde fiilin birligi, miiteessir olan
mahalde kendisine ariz olan ve fiili hazirlayici cokluklara
hakim olmustur. Bundaki sir ise, “Hi¢ bir canh yoktur ki,
onun alnindan tutmus olmasin” (Hud, 56) ayeti ile isaret
edilen vasita ve sebeplerin dikkate alinmayisidir. Burada, hic
bir el, sifat veya baska bir sey zikretmeden, tutmayi, zatin
ayni olan hiiviyete izafe etmistir.

Bu, orta derecedeki muhakkiklerin miisahedesidir. Ciinkii
onlarin zevklerinin geregi, sebep ve vasitalarin miiessir degil,
hazirlayic1 olmalaridir:



Fiil, ashnda birdir ve Hakkin eseridir. Her hangi bir
baskasinin, mahiyeti acisindan fiilde tesiri yoktur. Fakat bu
bir tek fiil, teessiir eden mahallerden farkh fiiller kazanir. Bu
cokluk, onu kesb eden kimseye faydali olan veya simdi veya
daha sonra birtakim zararlari olan niteliklere baghdir. Bu
fayda ve zarar, bazen riihu, bazen, siireti ve yaratilisi, bazen
ise hem riihu ve hem de stireti acisindan insana doner.

Bu siniftan daha iistiin ve daha acik kesif sahibi olan bir
stmf vardir. Onlarin zevkinin geregi sudur ki: I1ahi ve esas
itibariyla mutlak olsa da vahdant fiilin, hicbir vasfi yoktur; su
var ki, bu fiil, tesir etmekle taayyiin eder.

sk * ok

Teklif te’siri, mertebelere gore gerceklesir: Bu mertebelerde,
viicib ve imkan hiikiimleri, kendilerini kabul eden ve
toplayan seyde birlesmislerdir. Bu birlesmelerde, viictb
hiikiimleri, imkan hiikiimlerine baskin olursa, fiil
sinirlandiktan ve coklugu kabul ettikten sonra “itaat” ve “razi
olunmus fiil” olarak nitelenir. Eger imkan hiikiimleri viictib
hiikimlerine baskin olur ve wvasitalarin o6zellikleri artarsa,
durum bunun aksi olur. Soyle ki: Fiil, bu tarzda belirlenmesi
ve bu keyfiyet ile sekillenmesi acisindan “giinah” ve “cirkin
fiil” diye isimlenir.

Hiisun ve kubuh, seriat ve akil mertebesine miinasip olan
seye, tabiat ve amac acisindan olan uygunluga racidir.

Seriat, bazen dilinyada akillardan gizli kalmis bir takim
iyilikleri ve Kkotiiliikleri ifade eder; bazen ise, bu fiili
isleyenlere veya onunla nitelenenlere netice olarak dénecek



kotiliikleri belirtir. Bunlarin hepsi, Sari’in bu fiilin sirmn
hakkinda bilmis oldugu ve faillerin geneline veya
cogunluguna nispet ile olan 6zelligi ve Ozel taaddiidiine
baghdir. Aym1 zamanda Sari, hosnut olunmayan fiile veya
neticelerine birakilmis zararin nasil telafi edilecegini ve
giderilecegini, “iyi  fiil” diye isimlendirilen fiile
birakilmis/tevdi faydanin nasil elde edilecegini aciklar.

Baska bir simif daha vardir ki, onlarin zevklerinin ve
miisahedelerinin geregi, biitiin sebep, sart ve vasitalarin,
Hakkin taayylinlerinden baska bir taayyiin olmadigim
bilmektir.

Biitiin bunlar, Hakkin vahdani fiilidir ve taayyiinii
gerektiren sey ne olursa olsun, o emre gore biitlin taayytinler
acisindan Hakka doéner. Bu fiilin zahirde kendisine izafe
edildigi kimseye, fiilin hiikmi ve neticesi ulasir; bu ulasma,
onun miisahedesine, bilgisine, asli fiile ve tasarruf ve tasarruf
sahibinin birligine olan nispetine goredir. Ayrica, bu kimsenin
fiillerinin viiclip hiikmii ile boyanmasi, ilmin 6ne gecmesinin
sebebi ve sirr1 ve bunun geregine, bunun zayif olmasina veya
hi¢ olmayisina goredir.

SO

Bu miisahedeyi tatmayan ve bilmeyen kimse, Allah
Teala’nin; “Attiginda sen atmadin, fakat Allah att1” (Enfal,
17); Sana bey’at edenler, Allah’a bey’at etmistir.” (Fetih, 15)
ayetlerinin sirrimi bilemez. Ayrica, Hz. Peygamber’in, “Allah
kulunun lisan1 {lizerine, kendisine hamd edeni isitmistir,”
buyurdugu hadisin sirrini; “Ben onun isitmesi, gormesi, eli ve
ayagl olurum. Benim ile isitir, benim ile goriir, benim ile



kosar, benim ile tutar” hadisinin sirrin1 da anlayamaz. Ayrica,
“Allah onlarin cezasim1 versin, onlarn sizin ellerinizle
cezalandirir.” (Tevbe, 16) ayetinin sirrin1 da anlayamaz.

Bu kimse, fiillerin, kdkenleri ve birlikleri/ahadiyet itibariyla
Hakka hangi acidan nispet edilebileceklerini de bilemez;
fiiller cogalsalar ve artsalar da, hangi acidan Hakka
nispetlerinin sahih oldugunu da bilemez.

Bu miisadeyi tatmayan kimse, ayrica, Allah Tedla’nin
“Sana bey’at edenler Allah’a beyat etmislerdir” ayeti ile
isaret ettigi 6zel makam mi, yoksa, “Attiginda sen atmadin,
Allah att1” ayeti ile isaret edilen siiphe makami mi daha
tistiindiir, bilemez; hakiki wve nisbl hiisiin ve kubuh
mertebesini de bilemez; fiillerin diinya, berzah, hasr,
cehennem ve cennetteki netice ve semerelerini ve bunlara ait
sirlar1 da bilemez.

Bu, bu fassin rihu ve simdir. Bunun disindakilere ise
seyhimiz (r.a), yazilmasi takdir ve emr olundugu olciide
dikkat cekmistir. Nitekim, kendisi de buna isaret etmistir.

Allah, miirsiddir.



X1. Salih Fassi1[16]

Salih Fassindaki Miithriun Acilmasi

Yaratilis Sirr1 ve Teslis
Bilinmelidir Kki:

Seyhimiz (r.a), bu fasta, teslis lizerinde durmus ve
yaratmanin teslise bagli olmasi konusunda aciklama
yapmistir.

Her fassin aslinin birtakim ilkelerine dikkat cekmeyi iceren
birinci béliimde, Seyhimiz, bu fassin esasiyla ilgili olarak,
yaratilis sirr1 ve onun teslise dayanmasindan fazla bahs
etmemistir. Ben, bu konudaki hikmeti aciklayacagim.

Gerci, seyh (r.a)’tan bunu sormadim, kendisi ile bu konuda
miizakere etmedim ve bu ya da bir baska kitab1 hakkinda
aciklama istemedim. Bununla beraber, Allah’in onun
bereketlerinden ve tenezziillerinden bana acmis oldugu seyler,
onun mertebesine ve miskatine ugramis olan Hakkin feyzidir.

Seyh, bu fassi “fiitihi hikmet” ile bashiklandirdig1 gibi,
zahir olan ilk fetihten ibaret olan yaratilis sirrina da dikkat
cekmistir.

Seyh’in, “fiitGh1” deyip, “fatihi” dememesindeki sir ise
sudur: Fetihler, cesitli tarzlardadir ve sayilarn da, gaybin
anahtarlarinin sayilar1 kadardir. Seyhimiz, burada, ilaht edebe



riayet etmistir; bunun nedeni, zati gayb ve ihata eden mutlak
varlik mertebesinden olan yaradilisin baslangicina dikkat
cekmede Hakka uymakitir.

Gaybin anahtarlarinin  esaslarimi, Fatiha Tefsiri’nde
zikrederek, anlayis ve idraki simirli olan kimselerin suallerine
cevap vermistim. Bu insanlar, “Gaybin anahtarlar1 bizim
katimizdadir, onlar1 Allah’tan baskas1 bilemez” ayetinden
(En’am, 59), o anahtarlann sadece Allah’in bildigini,
kamillerin ise bilemeyecegini anlarlar. Ben ise, bunlarn,
hangi acidan bilinemez oldugunu hangi acidan ise
bilinebileceklerini acikladim.

Bu fassin aciklanmasinda da, gaybin anahtarlarinin bir
baska kismini zikredecegim. Bunlardan nisbi ve izafi gayba
ve hakiki gayba ve zati, ilahi ilme ait olanlara dikkat
cekecegim. Ayrica, seyhimiz (r.a)’in fiituh’u Salih fassinda
zikretmeyi tercihine sebep olan hikmete dikkat cekecegiz.

Once, Allah’in yardimi ve izni ile ilahi fetihlerin tiirleri ile
basliyoruz.

Gayb Anahtarlan

Gayb anahtarlarinin ilki, ahadiyet-i cemdir/cokluk birligi.
Ahadiyet-i cem, viicib ve imkan hiikiimlerini birlestiren
berzahtir. Ciinkii zati vahdet ve mutlak viicudi tecelliye,
yaratilis1 gerektirmek ya da onu nefyetmek gibi, siiblti ve
selbl herhangi bir itibar izafe olunmaz. Vahdaniyet
Ozelligindeki eser ya da taaddiit de, bunlara izafe edilemez.
Nasil edilebilir ki?



Gercek/kesinlesmis bilgi, miiessirin miiteessirdeki tesirinin,
bir irtibata bagh oldugunu ifade etmistir. Iki sey ya da seyler
arasinda olan irtibat, bir miinasebet ya da aralarindaki
miisterek bir emre gore olur. Itibarlardan soyutlanmasi
acisindan zati-ahadiyet ile herhangi bir sey arasinda hicbir
irtibat yoktur. Nitekim daha 6énce Hud fassi1 aciklanirken, buna
dikkat cekilmisti.

Boylece, Hakkin mebde’/baslangic olusu ve ondan bir seyin
ya da seylerin meydana cikis nispetinin “vahidiyet” acisindan
gecerli oldugu ortaya cikmistir. Ciinkii Vahid/Bir ve
vahidiyet/birlik, ahadiyeti/mutlak birlik takip eder. Vahidiyet,
nisbi kesretleri olan sifat ve isimlerin kaynagidir. Vahid olan
Hak acisindan bu isim ve sifatlar ise, “haysiyetler” veya
“itibarlardir”. Bunlar, feyzi ve bir olan zati, ilahl eserin
cogalmasini ve gizli olan taayyiinlerinin, zatlarn icin taaddiit
eden malumatlan vasitas: ile izharimi gerektirir. Bunlar, zati
ilim mertebesinde naksedilmislerdir. Isaret olunan bu
haysiyetler, “viictub hiikiimleri”dir.

Her tesirin karsiliginda ona mukabele eden bir kabil
bulundugu icin, bu kabiliyetler, “imkan hiikiimleri” diye
isimlendirilmistir. Bu itibarlar ve izafil sifatlarin mertebeleri,
es-Sehid, er-Rakib ve el-Hasib gibi, farkli oldugu icin bunlar,
Alim’in levazimindan ve ona tabi olan seylerdir. El-Halik, el-
Bari, el-Musavvir, el-Kabiz, el-Basit, el-Falik, el-Fatir gibi
isimler de, el-Kadir isminin tabileri ve onun levazimindandir.

Boylece, diger isimlerin kendilerine tabi olusunu aciklamak
icin, 6nceligi olan esas isimlerin aciklanmasi gerekir.

sk * ok



Bu sabit olunca, su da bilinmelidir Kki:

Dikkat cekilen ahadiyet-i cem’den sonra ilk gaybi-
miftah/anahtar, sadece kamillerin bildigi zati isimlerdir.
Bunlar, aciklanmasi yasak olan Hakkin en biiyiik
sirlarindandir. Ilim, Hayat, Irade ve Kudretten ibaret olan
ulthiyet isimlerinin esaslari, zati isimlerin perde ve golgeleri
gibidir. Hakiki gayb, bunlara, yani zatl isimlere aittir. Bu
isimler, zat ve hiikiim ile izafi gayba ait olduklarin
sOyledigim miftahlara sizarlar.

Hak, onlar1 yaratma, fatr, fetk, zer’, halk, ca’l ve ihrac diye
isimlendirmistir.

Fatr ve fetk, zatlarn ile latif ve kesif, giiclii ve zayif seyleri
cem eden maddeleri ayiran anahtarlardir. Bunlardan birisi, bir
olan seyi cogaltmak, digeri ise miicmel olan1 acmak icindir.

Zer’ ve felak ise, izhar, tiretme ve tekvinin anahtarlardir.
Bunlardan birisi, maddenin etkiyi kabul etmesi icin
hazirlanmasi; digeri ise bi’l-kuvve olan seyi bi’l-fiile
cikartarak, tasarrufun kemale ermesi icindir.

Halk ise, cem, terkib ve tayin acisindan cisim ve siretlere
ait bir anahtardur.

Thrac ise, iki tiirliidiir. Birisi, buluttan, yer altindan,
madenlerden, dag ve su kaynaklarindan suyun cikartilmasidir.
Digeri ise, su ile, yeryliziindeki bitkilerin ortaya
cikartilmasidir.

Bunlarin hepsi de, anahtardir.



Ca’l, Hakka ve yaratiklara gerekli sifatlar1 yaratmanin
anahtaridir. Bunlardan, yani gayb miftahlarindan/anahtar
birisi, fethin nasil oldugunu gérmek ve “beraberlik” diye
ifade olunan zati sirayet ile onu idrak etmektir. Nitekim Allah,
sOyle buyurmustur: “Yaratan bilmez mi? O latif ve
habirdir.” (Miilk, 14) O latiftir, ciinkii yarattig1 seye sirayet
etmis, hulul ve karisma olmaksizin onun ile beraberdir.
Ayrica, sirayetin nasil oldugunu ve onun ile olan hiikmiini
bilir. Bu hiikiim, ilmin hiikmiiniin zuhGirunun en sonuncusu ve
en kamil derecesi olan yiiksek bilgi sirrimi ortaya cikartir.

Bunun icin isaret ettigim gibi, “zatiyla fethin keyfiyetini
idrakte Hakka ait olan sey” dedim; ciinkii bu, kudretin
makdura/kudretin konusu taallukunun sirridr.

SO

Rihlarin varliginin neticesi oldugu Emri yaratilisin miftah
ise, sozdiir/kavil. Ciinkii o, baz1 Rabbani harflerin
birlesmesinin sonucudur.

Bu meseleyi, Isa fassinda zikredecegiz. Ayrica, Rabbani
harflerin hepsinin mertebelerini ve sirlarim1 Fatiha Tefsiri’nde
acikladik, oraya bakilabilir. Ciinkii tekrar edilmeleri, bu
muhtasar esere layik olmayan fazla bir aciklamay1 gerektirir.

Manalar aleminin yaratihis1 ise, =zati-ilk tevecciihiin
ahadiyet-i cem’in ruhu acgisindan neticesidir.

Ayrica bilinmelidir ki:



[zafi gayba ait oldugunu soyledigimiz isimlerin
hiikiimlerinin, manevi karisimlar1 ve birbir icine tedahiilleri
vardir. Izafetin zikredilen tarzda diizenlenmesi, var olan seyde
hikiim itibariyla yaygin ve hakim olan durumun dikkate
alinmasindan kaynaklanir. Mesela sOyle denir: Biber, kuru ve
1slaktir; kabak ise, soguk wve 1slaktir. Bununla beraber,
bunlarin her birisi tabiatlardan ve dort keyfiyetten hali
degildir.

Bunu bil ve isittigin seyi diisiin! Sana miftahlarin tiirlerini
ve cinslerini ve bunlardan bilinecek seyleri zikrettim.

Bu konuda diisiinen kimse icin kitaplarda bulunmayacak
akil ve idraklerin ulasamayacagi gizli sirlan zikrettim.

Allah miirsiddir.

Salih Peygamber ve Fetihler Arasindaki Iliski

Salih (a.s) ve fetihler ve arasindaki iliski tiirii ise, kendisi ile
gonderilmis oldugu mucizeden, yani kendisi icin dagin
yarildig1 deveden kaynaklamir. Hak, dogrudan temas olmasi
ve ona ruh iiflemesinden dolay1 Adem’in yaratilisin
kendisine izafe ettigi gibi, o deveyi de Salih’e izafe etmistir.
Allah, izafeti kendi nefsine yaparak soyle demistir:
“Muhakkak ki ben topraktan bir insan yaratacagim. Onu
tesviye ettigimde ve rihumdan ona iifledigimde ona secde
ediniz.” (Sad, 71-72)

Allah, bu gibi bir ifadeyi, baska kimse bir hakkinda
zikretmemistir. Hak, su ayetinde Iblis’i azarlarken bu tekillige



riayet etmistir: “Kendi ellerim ile yarattigima secde
etmekten seni ne alikoydu?” (Sad, 75).

Allah Teala yaratilis tarzindan haber verirken baskalar
hakkinda aradaki vasita ve sebepleri dikkate alarak cogul
zamiri kullanmistir. Mesela bir yerde “biz tufledik” (Enbiya,
91) buyurmustur. Baska bir yerde ise, “ellerimizin yarattigi
mallar” (Yasin, 71) buyurmustur.

Bu gibi ifadeler, Kitab, Stinnette pek cok kez zikredilmistir.

SO

Canlilar, farkl tiirlerdedir; gerci hepsinin
yaratilisinin/tekvin baslangici, cansizlardan/cemadat meydana
gelen kokusmadir. Su var ki, Adem, deve vb. seylerin sadece
baz1 yonlerden olsa bile bazi ilave 6zellikleri vardir; bunu da,
sadece ehlullahin biiytikleri bilebilir.

Bilinmelidir ki:

Adem ve Havva (a.s), beseri cogalma ve tireme kapisinin iki
anahtaridir, ¢linkii onlardan 6nce ¢ogalma yoktur. Onlar ise,
toprak, camur, pisirilmis camur ve salsal diye ifade edilen
cansizlardan yaratilmislardir. Hak onlarin baslangictaki
durumlarindan haber verirken sdyle buyurmustur: “Sizi bir
tek nefisten yaratan, ondan da, yaninda huzur bulsun diye
zevcesini yaratan O’dur. Esi ile birlesince, hafif bir yiik
yiiklendi. Onu bir miiddet tasidi. Agirlasinca, rableri
Allah’a: Yemin olsun ki, bize kusursuz bir cocuk verirsen,
siikredenlerden olacagiz; diye dua ettiler” (Araf, 179).



Rivayet olunmustur ki:

Onlarin muradi, Allah’in kendilerini 06zelligi salih olan
erkek bir cocuk ile nziklandirmasiydi. Seytan onlarn aldatmis
ve soyle demistir: “Eger cocugu Abdu’l-Hars diye
isimlendirirseniz, onun erkek olmasini temin ederim.” Onlar
da, seytana kulak vermisler; cocuk dogdugunda -ki, o Sit (a.s)
idi- Adem ve Havva zannetmis ki, bu konuda seytanin bir
katkisi vardur.

Hak, bu durumu, s6z konusu ayetin akabinde onlari
azarlayarak zikretmistir.

Allah, daha sonra zat ve sifatlann ile salih kildig:
zurriyetinden birisini yaratmistir. Allah, bu “salih” kisinin
kavmi icin de, Adem’i yarattig1 gibi, cansizdan meydana
getirdigi bir deve yaratmistir. Bu deveyi, kendisine izafe edip,
meleklerin Adem’e secde ettigi gibi kavminin de ona hiirmet
etmesini emretmistir.

Binaenaleyh, Salih (a.s)’a iman eden kimse, ilahl emre
boyun egmeyi ve secdeyi gerektiren meleki o6zelliginden
dolay1 ona iman etmistir.

SO

Salih peygamberin kavminin deveyi bogazlamasi ise,
kibirlenen ve Kkafirlerden olan iblis’in tezahiirlerinden
birisidir. Kuskusuz onlar, Iblis kiyAmet giiniine kadar laneti
hak ettigi gibi, azab1 hak etmislerdir.



Eger sozii uzatmaktan korkmasa idim, Musa (a.s)’1n nigin
agactan hitap aldiginin sirina ve diger konular hakkinda
aciklama yapardim. Bunlarin bir kismini, “Muhammed
Fassinda” zikredecegiz. Sayet, imkan olsaydi, Nuh (a.s)’a
suyun, Halil (a.s)’a atesin ve Hud (a.s)’a siddetli riizgarin
tahsisinin nedenini zikrederdim; anasir-1 erbaa’dan ve maden,
nebat ve hayvandan ibaret olan ii¢c miivelledattan her birisinin,
Hakka sadece 6zel bir acidan istinat ettigini aciklardim.

Zikrettigimiz peygamberlerden her birisinin risaleti,
mucizenin Hakka istinat ettigi ismin mertebesinden sudur
etmistir.

Peygamberlerin ve onlarin mucizelerinin sirlarini, Allah’in
nasip ettigi kadaryla, “Muhammed Fassinda” zikredecegiz.



XII. Suayb Fassi[17]

Suayb Fassindaki Miihrin Acilmasi

Kalb ve Suayb Peygamber

Seyhimizin, “kalbi hikmeti” Suayb kelimesine izafe
etmesinin iki biiyiik sirm1 vardir. Bunlardan birisinde, ismin
lafzinin anlamina riayet etmistir. Bu lafiz, Suayb’dir. Suayb
Araplardandir, ismi de, Arapca bir isimdir. Nitekim rivayette
boyle yer almistir: “Hud, Salih, Suayb, Yunus ve Lit Arap
idiler.”

Ez cltimle, kalb, insan bedeninin, hatta yaratilisi tam olan
biitiin canhlarin uzuvlarinda yayilan parcalarin kaynagi
oldugu ve insan ve hayvanda ilk meydana gelen organ oldugu
icin, zikredilen bitistirme uygun olmustur.

Bununla beraber bu kalbi hikmetin Suayb kelimesine
bitismesini gerektiren baska sebepler de vardir. Bunlarin bir
kismina daha sonra dikkat cekecegim.

Kalb, zikrettigim gibi, boliinmenin kaynagi oldugu ve
bunun icin de kendisinden hayvanil hayat meydana gelerek,
suretin biitlin parcalarina sirayet ettigi icin, kalb ile ve kalpten
blitlin uzuvlara sureti ayakta tutan yardim ulagsmistir. Bu
durum, insanin ve yaratilisi tam olan hayvanlarin stretinde
boyle oldugu gibi, ulvi ve siifli biitiin alemin siiretinde de
boyledir.



Bu, seriat, kesif ve akil acisindan sabit olan biiyiik bir
asildir.

Hz. Peygamber (a.s) buna cesitli ifadelerinde dikkat
cekmistir. Bunlardan birisi sudur: Hz. Peygamber
buyurmustur ki: “Cesette bir organ vardir ki, o salih
oldugunda biitiin ceset salih olur, bozuk oldugunda ise
butiin ceset bozuk olur. Dikkat edin, o organ kalptir.”

* * ok
Alemin mutlak siretine gelince:

Zahir olan ulvli alemin kalbi, giinestir Onun mahalli,
feleklerin kalbidir. Isik yardimi giinesten yayilir ve biitiin
yildizlara ulasir. Baz1 acilardan bazi insanlar buna karsi ciksa
bile, onlarin kars1 cikmasi, zikrettigimiz seye zarar vermez.

Biitlin varlik suretlerinin kalbi ise, gercek insan-1 kamildir.
O, viicib ve imkan arasinda bir berzah, zat ile kidem ve
hadisler ve hiikiimlerinden ibaret olan mertebe arasinda bir
ayna gibidir. Bunun icin hilafet yeri, yeryiizii olmustur.

Yeryiizii varlik dairesinin merkezidir. Onun streti ile simdi
perdelenmis olan manevi makami, Nefes-i Rahmani’nin
sudurunun baslangic mertebesidir. Nefes-i Rahmani, biitiin
varhik alemini yaratmak icin sudur eder. Bundan dolay:
yeryliziine inen hakiki insanin, halife olmas1 uygun olmustur.
Clinki insan, her ne kadar stret acisindan son olan olsa bile,
riitbe ve mertebe acisindan ilktir.



Insan, halk ve Hak arasinda vasitadir. Allah’tan baska her
seyin bekasinin sebebi olan Hakkin feyzi ve yardimi, onun ile
ve onun mertebesinden ulvi ve siifli biitiin aleme ulasir. Eger
iki yonden de baska olmayan berzahlig1 acisindan insan
olmasa idi, alemdeki hicbir sey, irtibat ve miinasebet
olmadigindan dolayr vahdani olan ilahi yardimi kabul
edemezdi ve bu yardim ona ulasmazdu.

Insan, goklerin diregidir.

Bu sirdan dolayi, insan, cem mertebesinin ve ahadiyetinin
sireti olan ilahi hilafetinin mertebesi yeryliiziiniin
merkezinden gokleri ve yeri ihata eden Kiirsi-yi Kerim ve
Ars-1 Mecid’e gittiginde, alemin nizami bozulur ve yerytizii
ve gokler degistirilir. Nitekim Peygamber Efendimiz, ifade
ettigimiz bu meseleye dikkat cekmistir: “Yeryuziinde Allah
Allah diyen kimse bulundugu siirece kiyamet kopmaz.”

Hz. Peygamberin “Allah” kelimesini tekrarlayarak
sOylerken sunu kastetmistir: “Yerytiziinde gercek olarak Allah
diyen kimse bulundugu siirece kiyamet kopmaz.” Ciinkii
sadece Allah kelimesini sdyleyeni kast etmis olsa idi, bunu
tekrarlayarak, pekistirmezdi.

Kuskusuz ki, Allah’1 gercek olarak ve biitiin isimlerini
birlestiren en biiylik ismi ile 6zel olarak sadece Hakki tam
olarak bilen kimseler zikredebilir. Yaratiklardan Allah’1 her
asirda en iyi bilen kimse, Allah’in halifesidir. O, bu asrin
kamilidir.

Bu hadisiyle Hz. Peygamber, adeta sdyle buyurmustur:
“Kiyamet yeryuziinde insan-1 kamil oldugu siirece



kopmaz.” Bu kamil insan, isaret olunan ayakta/ikame tutan
manevi direktir. Istersen, “ondan dolay1 ayakta tutulur” da
diyebilirsin. Insan, goctiigiinde ise, gokler parcalanir, giines
diriltr, yildizlar dokiilir ve paramparca olur, daglar
yurtitilir, yerytizii sarsilir ve kiyamet kopar.

Eger insan, mazharlig1 acisindan mahalli Kiirsi ve Yiice Ars
olan cennette bulunmasa idi, cennetin durumu da yerytizii ve
goklerin durumu gibi olurdu.

“Insanmin mazharhigr acisindan bulunmas1” ile simirladim.
Cinkii Allah bana Ogretmistir ki, cennet insan-1 kamil’i
sigdiramaz. Onun cennette olan kismi, bu cennete uygun olan
yoniidiir. Insan-i kdmil, her alemde, bu aleme uygun olan
yoni ve bu alemin kendisinde insandan bulunan seye gore
Haktan talep ettigi 6zelligi bulunur.

Hatta soyle derim:

Eger cehennem, insan-i kamilden hali kalsa idi, o da baki
olmazdi ve Cehennem de kamil insan ile dolar. Nitekim
hadis-i serif’te zikredilen “Cabbar’in ayagimi koymasi” ile
buna isaret edilmistir. Hz. Peygamber soyle buyurmustur:
“Cehennem siirekli olarak “daha fazla yok mu der?” (Kaf,
35) Ta ki, Cabbar onun iizerine ayagim koyar. Cabbar,
Cehennemin iizerine ayagimi koydugunda bir boliimii, bir
kismm tuizerine coker ve soyle der: Tamam, tamam!” Yani
yeter, yeter.

Hak tarafindan sdyle haber verilmistir Kki:



Cehennemin tizerine konulmus ayak, kamillerin stretinin bu
alemde kalan ve cennet aleminde kendilerine eslik etmeyecek
kisimdir. Bu da, ince bir miinasebetten dolayr “ayak” diye
ifade edilmistir. Ciinkli insanin ayagi, bedeninin en son
uzvudur. Insanin uns®ri siireti de, mutlak insani sfiretin en son
uzvudur. Ciinkii bir biitlin olarak alemin streti, insani
hakikatin suretinin uzuvlar1 gibidir. Bu yaratilis, insani
hakikatin kendisi ile zuhiir ettigi son strettir. Bunun ile,
uzuvlar gibi olduklarini séyledigim biitiin stretler kaim olur.

Kalbin Mertebeleri
Bilinmelidir ki:

Kalbin bes mertebesi vardir: Manevi, rithani, misali, hiss1 ve
bunlarin hepsini birlestiren mertebe. Bu bes mertebeden her
birisinin, bu mertebenin hiikiimlerinin kaynagi ve onlardan
ortaya cikan parcalanmanin kokeni olan bir mazhar vardir.
Her kalbin de bes yo6nii vardir. Birisi, Hakkin mertebesine
yoneldigi vechidir. Bu durumda kalb ile Hak arasinda vasita
yoktur. Birisi, kendisi ile ruhlar alemine yoneldigi vechidir;
bu acidan kalb, rihlar vasitasi ile istidadimin gerektirdigi seyi
Rabbindan alir. Birisi, misal alemine ait vechidir. Kalb, cem’/
cokluk makamiyla olan iliskisi, mizacinin ve ahlakinin itidali,
davranis ve tasavvurlarindaki hallerinin diizgiinliigii ve huzur
ve marifeti oraninda bu mertebeden pay alir. Bir vechi de,
sehadet alemine doniiktiir; bu, ez-Zahir ve el-Ahir isimlerine
aittir. Kalbin kusatici olan vechi, ise ahadiyet-i cem’e aittir.
Bu mertebeyi, manevl hiiviyet mertebesi, ¢ncelik, sonralik,
butlin, zuhtr ve bu dért sifatin hepsini cem ile, takip eder.



Her vechin, insanlardan bir mazhar vardir. Bu vecihlerden
Suayb (a.s)’a ait olan, misall vecihdir. O, bu mertebesinde bir
acidan insanin yiireginin sol tarafinda gizli olan hayvani riiha
benzer. Hayvani ruh, insani ruh ile miza¢ arasinda bir
berzahtir. Ciinkii o, basit ve makul bir kuvvet olmasi
acisindan ruha uygun ve onun ile iliskilidir; zati ile bedenin
boliimlerine yayilmis olan cesitli kuvvetleri icermesi ve
bedende cesitli ve farkhi tasarruflar ile mutasarrif olmasi
acisindan ise, ciizlerden ve farkh tabiatlardan meydana gelmis
olan mizaca uygundur. Bunun icin, irtibat ve yardimi
meydana getirir. Cilinkii basit rthun mirekkep-mizac¢ ile
irtibat1 olmamus olsa idi, bu miimkiin olamazdh.

Bu, biitiin zitlann farkli misaller ile bir tek seyde
birlestirmeyi gerektiren ilah1 hiikiim sirlarindandir. Irtibat ve
onlar1 idare etmek ile ilgili tesir, bunlara baglidir.

S
Bu bilinince su da bilinmelidir ki:

Misali tasavvurlar, zahir ve hissi suretlerin neticesi oldugu
icin, Musa (a.s)’1in terbiye edilmesi, oncelikle Suayb (a.s)
vasitasiyla olmustur. Bunun icin Musa’ya ve mucizelerine
hakim olan hal, ez-Zahir isminin hiikiimleri olmustur. Hak,
onu kendisi icin sectiginden dolayl, kemale erdirmek
isteyince, Musa’yr Hizir (a.s)’a gondermistir. Hizir ise, el-
Batin isminin mazhar1 ve kalb vechinin stiretidir. Kalb vechi,
Hakka doniiktiir ve aralarinda hig¢bir vasita yoktur. Nitekim
buna, kissalarinda “istedik” ve “Rabbin istedi ki” (Bk. Kehf,
72-71) ayeti ile isaret edilmistir. Ayrica, “ona kendi



katimizdan ilim ogrettik.” (Kehf, 65/) ayeti de buna isaret
eder.

Bunlarin hepsi, Musevi itirazlarin aksine, batin halleridir.
Ciinkii Musev1 itirazlarin dayanagi, zahirl emirler ve bu
emirler icin sart olan husiin ve kubuh idi. “Cem ve viicud”
kalbinin sureti haline gelen kimse ise, Hz. Peygamberimiz
gibidir. Clinkli onun makami, varlik dairesinin orta noktasidir.
O Kkisi, kalbinin bes vechi ile, biitiin alemlere, mertebe ve
hazretlere yoneliktir; hepsinin hiikiimlerini zabt eder ve
onlarin hepsinin vasiflarim dikkat cekilen birlestiricilikle
ortaya cikartir.

sk * ok

Suayb’a ait “kalbl hikmet” hakkinda dikkat cektigim seyi
ogrendiginde, onun risaletindeki ayetinin nicin 6lcii ve tartiya
dikkat etmek oldugunu anlarsin. Cilinkii beden uzuvlar,
kalpten beden parcalarina yayilan yardimdan, muhta¢ oldugu
boliimii eksik ve fazla olmadan aldigi siirece yararlanabilir;
gidalar da, boyledir. Tartinin benzeri, gidanin dagitilmas;
Olclinlin benzeri ise, nefsani yardimdir.

Isaret ettigim seyi anlayip, bunu dikkate alip kiyaslarsan,
ondan alemin stretine intikal edersin. Bu durumda Hz.
Peygamber (a.s)’in “Yerler ve gokler adalet ile ayakta
durur” hadisini ve Hakki, “Mizan onun elindedir” seklinde
vasf etmesinin sirrim  anlarsin.  Ayrica Allah, kalbini
narlandirirsa  “Kuskusuz Allah gokleri ve yeri ayakta
tutar”(Fatir, 41) “Her goge emrini vahyetmistir” (Fussilet,
12) ayetlerinin sirrimi anlarsin.



Dikkat et, dogruyu goriirsiin ve tatmin ol. Bu makam, genis
aciklamadan uzak durma yeridir. Bu 6zetin, tafsile tahammiuilii
yoktur.

Allah, hidayete eristirendir.

SO

(: Baslangicta zikredilen iki sirdan) Diger sir ise, kalbin
genisligine ve rahmet ile olan iliskisine aittir. O rahmet, her
seyi kusatir ve Hz. Peygamberin buyurdugu gibi, yiiz parcaya
boliiniir. Bunun bir kismina isaret edecegim ve bunun ile bu
fas hakkindaki s6ziimii sona erdirecegim.

Hak tarafindan genislik ile nitelenmesi acisindan esyanin en
biiylikleri, rahmet, insani kalb wve ilimdir. Ciinkii Allah,
rahmetin genisligi hakkinda s6éyle buyurmustur: “Benim
rahmetim her seyi kusatmistir” (Araf, 155). Rahmet ve ilim
hakkinda da, meleklerin lisan ile sdyle buyurmustur: “Ey
Rabbimiz! Sen her seyi rahmet ve ilim olarak kusattin”
(Gafir, 7). Insani kalbin genisligi hakkinda ise, soyle
buyurmustur: “Beni, yerim ve gogiim sigdiramadi. Miimin
kulumun kalbi beni sigdirdi.”

Kuskusuz bu ti¢ seyin her birisi ve digerleri arasinda
genislik acisindan bir fark vardir. Rahmet ve hiikiimleri, ilmin
hakikati ve malumlara nasil taalluk ettigi ve Hakki sigdiran
kalbin hakikatinin ne oldugu bilinmeden, bu fark tam olarak
bilinemez.

Once Allah’in yardim ve indyeti ile ilahi, zatl ilmin
genisligini ve onun Hakka ve malimlara taallukunu



zikredecegiz.

Hakkin ilmi kendi zatina ve maltumlara, iki sekilde taalluk
eder. Ciinkii Hakkin kendisini taakkul etmesi mertebesinde,
bir taayytinii vardir. Bu taayytiniin, her alimin ilmindeki her
seyin taayytiniine, hatta Hakkin taakkul sahiplerinin
taakkuliindeki taayyiiniine nispetle mutlakligr vardir. Onun
ilmi, nefsindeki ve her taakkul sahibinin taakkuliindeki
taayytini acisindan taalluk eder. Hakkin ilmi, zatina bir baska
sekilde taalluk eder. O da, zatim mutlakligi ve nefsindeki
taayylinlerinde sinirlanmamasi acisindan bilmesidir. Bu, kiilli
ve icmali bir bilmedir.

Hakkin ilmi, malimlara da iki sekilde taalluk eder.
Bunlardan birisi, ilminde taayyilin etmeleri acisindan, digeri
ise, birbirinden farklilhiklarimin taakkulu acisindan onlara
ilismesidir. Su var ki, bu ilmi taalluk tarzi, biitiin miimkiinleri
kapsamaz, bu, simrhi bir devirde ya da devirlerde varliga
girmesi mukadder olan seylere aittir.

Ilim, gayr-1 miitenahi olan biitiin miimkiinlere sadece icmali
ve kiilli olarak taalluk eder; nitekim, daha 6nce mutlaklig:
acisindan Hakkin durumu ile ilgili olarak buna isaret
etmistim.

Hak ile miimkiinler arasindaki bu nispet ve tam ortakligin
sebebi ise, en acik olan bilgiye gore, mutlakliginda ve
hiiviyetinin gaybinda gizli’/kamin olan zatinin se’nleridir/
sutun-1 ilahiyye. Hicbir kimse Hakki bilmesinde, taakkuli
taayytinleri asip, Hakkin kendisini taakkul etmesine ve bu
taayylniin bir acidan zati ve gaybl olan mutlaklik ile
bitistigini/ittisal miisahedeye ulasamaz. S6z konusu bu



mutlakligin, vasfi, ismi, resmi, tamimi ve hiikmii yoktur;
sadece hakikati, viicib ve imkan ve bunlarin hiikiimlerini
birlestiren bir berzah olan kimse bu mertebeye ulasabilir.
Ciinkii bu kimse, kendi mutlakhig: ile adem/yok itibar ile, Zat
gaybinin karsisinda durur/miivacehe. Burada “adem” itibar
dememizin nedeni, cokluk ve farklihik vehmetmeden, bu
gayb1 mutlakligindan kendisinden ayri olarak zihne getirecek
fikri bir taakkulunun olmayisidir.

Bunu anla, isittigin ve dikkat c¢ektigim garip seyleri
diistintirsen, zikredildigi tarzda olmak saartiyla ilimden daha
genis hic bir sey olmadigini anlarsin!

sk * ok

Kitap ve siinnette isaret edilen rahmetin genisligi ise, Levh-i
mahfliz’da Kalem-i a’la’nin yazmasi ile taayyiin eden bazi
hadiselere aittir. Bu rahmet, yiiz boliime ayrlmistir. Nitekim
Hz. Peygamber, bir hadisinde buna isaret etmistir.

Hakki kusatan kalbin genisligi ise, hakiki insana ait
zikredilen berzahlik genisligidir. Hakiki insan, “cem” ve
“viicid”un kalbidir. Cem ve viicidun kalbi olan hakiki
insanin kalbi, berzah 0Ozelligine sahiptir; ilmi de, ¢nceden
dikkat cekilen ilimdir.

Bu mesele, bu fassin rihudur ve en gizli sirrdir. Daha
onceden zevki acisindan ve isminin hiikmii acisindan Suayb’a
ait olan seylere dikkat cekmistim.

Suayb’in genislikten olan pay1 ise, hayvani riha benzeyen
kalb mertebesine goredir; bu mertebe, ona nispet edilmistir.



Bu mertebenin hiikiimleri ve subeleri de, mutlak “cem” ve
“viicud” kalbinden olan pay1 oranindadir. Ciinkii bu, belirli bir
nispettir; bunun “cem” ve “viicud” kalbine nispeti, mukayyet
misal aleminin mutlak misal alemine nispeti gibidir.

Bunu anla, sana kalbin esaslarini zikrettim.

Eger biitlintin birligini dikkate alip, her tiirlii haysiyet ve
itibardan yiliz cevirirsen genislik ve hiikiimleri ortadan
kalkmis olur. Ciinki, disiiniilebilen her tiirlii vahdet ve
coklugun tizerinde gercek anlamda bir olan bir sey hakkinda,
onun bir seyi sigdirdigr veya bir seyin kendisini sigdirdigi
sOylenemez. Cilinkli, bu durumda ne adet vardir ve ne de
tafsil!

Bu bilinmelidir.



XIII. Lut Fassi[18]

Lt Fassindaki Miihriin Acilmasi

I1ahi Cezalandirma

Seyh (r.a)’in, bu hikmeti “meleki” sifata izafe etmesinin
sebebi, Lt (a.s) ve limmetine hakim olan emre riayet
etmektir. Ayrica, Liit peygamberin (a.s.) kavminden gormiis
oldugu sikintilarin  karsihiginda Hakkin  peygamberi
vasitasiyla verdigi biiylik cezaya dikkat edilmistir. Nitekim
Hak, Lat’un hal lisaniyla onlara sdyle hitap etmistir: “Eger
benim giiciim olsa idi ya da buyiik bir kuvvete dayansa
idim.” (Hud, 85)

Bilinmelidir ki:

Hicbir ilahl ceza, sebepsiz meydana gelmez. Hakkin
cezalandirmasi, kullarinin fiillerinin neticelerini ortaya
cikartmaktan ibarettir, ¢tinkii O, mutlak anlamda yaraticidir.
Yaratiklardan sadir olan fiiller ise, onlarin neticelerinin
maddesidir. Neticeler, maddeye gore ortaya ¢ikarlar.

Binaenaleyh, maddelerin giici ve sayis1 artiginda,
neticelerinin zuhtru da siddetli ve giiclii olur; buna karsin,
maddeler zayif ve basit olduklarinda ise, neticenin meydana
gelmesi gecikir ve zitt1 olan kuvvetin i¢ine dahil olur.

Nitekim, bu meseleye daha ¢nce af, magfiret ve iyiligin
kotiiliigi silmesi ya da degistirmesi sirrinda isaret etmistim.



Bunlarin hepsinin aciklamasi, ilahi hadislerin serhinde
gecmistir.  Cezalandirilanlarin  eserlerinden baki kalan
delillerin sebebi, onlarin koétii rahlarnin - gliclerinin
coklugudur; bunlar, eseri baki olan siddetli neticelerin ortaya
cikmasim gerektirmislerdir.

Bunu bil, bu, bu hikmetin sirridir.



XIV. Uzeyr Fassi[19]
Uzeyr Fassindaki Miihriin Acilmasi

Kader Meselesi
Bilinmelidir ki:

Hak, herhangi bir sey adina kendisinden bir seyi asla
belirlemez/tayin; bu sey, ister sifat, ister fiil, ister hal, isterse
de baska sey olsun aymidir. Ciinkii Hakkin emri, birdir; s6z
konusu emir, Hakkin bir olan varlig1/Viicid-1 vahid feyezan
ettirmekle/ifaza gerceklesen birlik 0Ozelligindeki tesirinden
ibarettirr. Bu wvarlik, kendisini kabul eden miimkiinlerin
lizerlerine yayilir/miinbasit; bu mimkiinler, ezeli ilimde
taayylin etmis gayr-i mecul/yaratilmamis hakikatlerinin
gerektirdigi tarzda, cesitli ve farkli hal ve Ozelliklerde bu
Varlik ile zuhtr etmis ve onu izhar etmislerdir.

Bu baglamda, Uzeyr (a.s)’in hakikatinin ve onun
levazimimin hiikiimleri, Uzeyr’in kader sirrimi 6grenmeyi
talep ve harap olmus beldenin tekrar eski haline goére
yenilenmesi lizerinde diistinmeyi gerektirmistir; bunu
yaparken de, beldenin tekrar eski haline doénebilecegini
yadirgamis ve garipsemistir.

Bu nedenle Allah, Uzeyr’in (as.) diisiincesi ve boyle bir seyi
yadirgamasi vesilesiyle, yenilenmenin tarzlarini ve ilme tabi
olan kudret hiikiimlerinin tiirlerini ona gostermistir; ilahi
kudretin tabi oldugu ilim de, taallukta maltima tabidir.



Gerci pek cok kimse, kudretin iradeye tabi oldugunu,
iradenin de tahsis gerektirdigini zanneder. Halbuki, gercek
kesif, irddenin ancak ilm-i ilahi’nin belirtmis oldugu tahsisi
oldugunu ifade eder, yoksa, tahsisin kaynagi irade degildir.
Aymi sekilde, ilmin malimda hicbir eseri yoktur; maltm,
nefsindeki taayyilin ve ciiz’iligi olarak bulundugu hal iizere
bilinmesi i¢in ilmin kendisine taallukunu belirler.

Iste bu, kader sirrinin esasidur.

Seyhimiz (r.a) genis aciklamalarda bulundugu icin, burada
tekrara diismemek icin fazlasina gerek yoktur. Bununla
beraber bu kitapta ve diger eserlerimde bu konu hakkinda
yeterli bilgi verdim, Allah’a hamd olsun.

Mead Thrleri

Simdi ise, kudret hiikiimlerine, mead ve Allah’in Uzeyr’in
halinde izhar etmis oldugu bazi hiikiimlere dikkat cekecegim.

Mead, cesitli tarzlarda gerceklesir. Bunlardan birisi,
clizlerden meydana gelmis belirli bir stretin bu ciizlerin
parcalanmasinin ardindan 6nceki haline gére yenilenmesi ve
birlestirilmesidir. Bu tarz yenilemede, bu sireti ayakta tutacak
ve ona tasarruf imkam verecek ruhuyla birlesmek icin stret
hazirlamir; bu tasarrufu, stret ve rdaha ait menfaatlerin
kazanilip,/celb, sikintilarin ortadan kaldirilmasinda stretin ve
suret cihetinden rthun istidadi gerektirir.

Su ayet-i kerime’de bu tarz yeniden yaratmaya isaret vardir:
“Insanlar onlarin kemiklerini bir araya



getiremeyecegimizi mi sandilar? Bilakis, onlarin parmak
uclarim bir araya getirmeye kadiriz.” (Kiyame, 3) Ayni
sekilde serlat da, bu cilizlerin, ©Onceden birlesmelerini
gerektiren sartlar ile toplanacaklari mahalle donme emri
gelinceye kadar kaynaklarinda muhafaza edilmesi tarzinda bu
yenilemeye isaret etmistir. Fakat birinci toplanma, ciizlerin
killilerden ayrilmasina baghdir; ikincisi ise, taayylin etmis
mevcut clizlerin birlestirilmesidir.

Bunun icin Allah Teala soyle buyurmustur: “O halk:
yaratir, sonra iade eder. Bu ona gore daha kolaydir”
(Rum, 27). Ciinkii, taayyiin etmis mevcut ciizleri yeniden
birlestirmek, varligi kiillilerde silinmis/miistehlek parcalari
yaratip, bunlan birlestirmekten daha kolaydir. Bu, “O, ona
daha kolaydir” ayetinin anlamdir.

Burada sozii edilen kolaylik, Hakka gore degil, olmasi
acisindan meseleye goredir: Clinki Hak icin hicbir sey zor ve
imkansiz degildir.

Yeniden yaratmanin diger bir tarzi ise, miirekkep sureti
ciizlerinin boliinmesinden korumaktir; bununla beraber,
sturetin diri kalmak istidad1 kalmadig: icin riih kendisinden
ayrilmistir. Bu istidat, sureti idare etmek icin ruhun kendisine
yonelmesini gerektirir. Bu rihun kemaline yonelmesi, onu
idare ettigi zamanda surete zatinin gerektirdigi bir cesit beka
ozelligi kazandirir. Ciinkii beka, ruhlarin zati bir 6zelligidir.
Rihun ayrnlmis oldugu streti idare etmekten yiliz cevirip,
baska bir mazhara yonelmesi ve onda yerlesmesinin sebebi,
iki tarafi, yani diinya ve intikal etmis oldugu alemi
miilahazayi birlestirmekten aciz ve zayif olmasidir.



Rihun bedeni idare etmekten yiliz cevirmesi, siretin
clizlerinin dagilmasinm ve parcalanmasini gerektirir.

Bu kamil, mukaddes, kiilli rtahlan ise, hicbir durum, diger
birisinden alikoyamaz, herhangi bir alem diger alemden
perdeleyemez. Ciinkii onlar, berzahta hapsedilmis degillerdir,
bilakis, istedikleri zaman, bu alemde zuhiir edebilirler ve bu
alemden tamamen yiiz cevirmezler.

Bunu 6grendik ve miisahede ettik. Ayrica, bunu miisahede
eden bir gurup gordiik. Seyhimiz (r.a) Hz. Peygamber ile ve
ahirete intikal etmis bu o6zellikteki kimseler ile gece ve
giindiiz diledigi vakit bir araya gelirdi. Bunu defalarca tecriibe
ettik.

Bu yeniden yaratma, Hz. Peygamber (a.s)’in “Allah,
yeryuziine peygamberlerin cesetlerini yemeyi haram
kilmistir” hadisi ile isaret etmis oldugu tarzdir. Bunun sebebi
de, ifade ettigim {izere, mukaddes riihun bu cesede eslik
etmesi ve ona kendi beka ozelligini kazandirmasinin
bereketidir. Bununla beraber, bedeni idare etmeyi biraktiktan
sonra da, bedenden biitiiniiyle yiiz cevirmez. Parcalanmadan
korunmus bu gibi bir ceset, yardim kendisine ulastig1 ve bir
cesit itidal kazanma emri aldig1 zaman, hayat ile biitiinlegir ve
kendisini idare etmek gayesiyle rihun ona dénmesine istidat
kazanur.

Bu tarz yeniden yaratma, Uzeyr (a.s)’1n karsilastig1 yeniden
yaratma gibidir.



Yeniden yaratmanin diger bir tiirii ise sudur: Miirekkep
suret, parcalara ayrilmis ve gerekli 6zellikleri dagilmis olsa
da, bunlarin cevherleri, Allah katinda alemlerin birisinde
muhafaza edilmistir. Ehl-i kesf, bu cevherleri, kendilerini
tasiyan bir seyde miisahede ederler ki, bu, “ucbu’z-zenb” diye
ifade edilir. Ucbu’z-zenb, hayvani riihun ve biitiin mizacl
kuvvetlerin bu cismani parca ile ayakta durmasi acisindan, bu
stretin cisimliginin ta kendisidir. Hak, onu yeniden diriltmek
dilediginde, bu kuvvetlere ve bu cismani ciizlerin cevherlerine
daha oOnceden tasidiklar1 arazlara benzeyen ve kendilerine
uygun arazlar ilave eder. Bunlar, hemen bu arazlar ile,
bulunduklar1 hale gére veya o anki halin ve vaktin
gerektirdigi tarzda kaynasirlar; bu kaynasma, ayrica, bu ikinci
birlesme ve onunla ilgili birinci ictima ve 6nceki tedbirden
meydana gelen sifatlarin ve hallerin neticelerinin 6zelligine
goredir.

Uzeyr (a.s)’in eseginin yeniden yaratilmasi, bu kabilden
olmustur.

Bunun icin Allah, soyle buyurmustur: “Kemiklere bak,
onlar1 nasil duzenliyor, sonra onlara nasil et
giydiriyoruz?” (Bakara, 259).

Allah Teala, bu makamda ii¢ cesit koruma izhar etmistir:
Birisi, bilinen suretin, hizli degismekten ve baskalasmaktan
korunup, baskalasmadan sakinilmasi ve bulundugu hal tizere
korunmasidir. Uzeyr’in yemeginin ve iceceginin korunmasi
boyle olmustur. Ikinci tarz ise, onun siiretini bozulma ve
parcalara ayrilmaktan korunmasidir. Bununla beraber
zikredilen gerekcelerde dikkat cektigim gibi, siiretini idare
eden rih ondan ayrlmistir. Uciincii tarz ise, ciizleri



parcalanmis olsa da, esegin stiretinin cevherlerini korumaktir;
sonra, bu cevherleri tasiyan o6nceki arazlara benzer baska
arazlar yaratilir.

Boylece, is/emr tamamlanir ve kisimlar belirlenir.
Bu meseleyi anla, bu, seyhimizin dikkat c¢ekmedigi

Uzeyr’in halinin sirmdir; kudretle ilgili olan1 ise Seyh,
zikretmistir.



XV. Isa Fass1[20]

Isa Fassindaki Miihriin Acilmasi

Varhklarm Ustiinliik ve Diisiikliiklerinin Nedeni
Bilinmelidir Kki:

“Nebi” lafzi, hemze ve hemzesiz olarak okunmustur. Sayet
kelime hemzeli ise, “nebee”den tiiretilmistir ve “haber
vermek” demektir. Hemzesiz olarak ise, “neba-yenbu”dan
tiiretilmistir ve “yiikseldi” demektir.

Seyhimiz (r.a)’1n bu hikmeti niiblivvete bitistirmek ile kasti,
“haber vermek” anlaminda degildir. Ciinkii bu kitapta
zikretmis oldugu biitiin peygamberler, bu konuda ortaktir.
Burada kast ettigi, “ytlikseklik” anlamdir.

Yiiksekligin ve Isa (a.s)’a tahsis edilen diger seylerin
anlamini, cesitli sirlan iceren kiillt bir mukaddime sunduktan
sonra Allah’in nasip ettigi kadaryla anlatacagim. Bu
mukaddime ile, Isa (a.s)’1n durumu ve yiikseltilisinin sirlar
hakkinda zikredecegim seyler anlasilir.

Varliklar seref, kotiiliik, eksiklik ve kemalde cesit cesittir:
Yaraticisi ile arasinda vasitalarin az oldugu ya da ortadan
kalktig1, kendisinde imkana ait kesret hiikiimlerinin azalip,
ilahl vahdaniyet mertebesi nispetinin giiclendigi kimse, en
serefli ve vahdaniyeti acisindan da Hakka en yakin kimsedir.



Bir varhktaki vasita vecihlerinin coklugu -imkan
hikiimlerinin ¢ogalmasiyla beraber- imkan yonlerinin
artmasl, onun zelilligine, derecesinin diismesine ve
vahdaniyet mertebesiyle bagintisinin/nispet uzakhigina sebep
olur. Eksiklik ve kemal ise, ilahi sifatlar ile kevni hakikatler
arasindaki birlesmelerin ¢ogalmasina goéredir. Cilinkii bu,
Adem’in sireti lizerinde yaratilmis oldugu ilahi mertebenin
sturetinden paymn coklugunu ve benzerlik mertebesine
yakinligini veya bunun, yani bu payin eksikligini gerektirir.

Hangi varlik, Rabbani sifatlar1 cokca icerir ve kevni
hakikatler ile bilfiil zuhGr eder ise, onun ilahi benzerlik ve
hilafet mertebesine nispeti daha yakin, mertebenin siiretinden
payl da daha cok ve zikretmis oldugumuz eksiklikten olan
pay1 daha azdir.

Eksiklik ve kemalin dereceleri, ilahi ve kevni hakikatler
arasindaki bilfiil birlesmelerin azlik ve cokluguna gore
farklilasir. Bu sayede eksiklikler ve nispi kemaller ortaya
cikar, nebi ve veliler arasindaki tstiinliik sabit olur. Her asir
ve zamanda zatiyla, mertebesiyle, ilmiyle, haliyle ve fiiliyle,
biitlin ilahi isimlerin ve sifatlarin hakikatleri ile kevni
hakikatleri ve bunlarin hiikiimlerini kusatan kimse, biiyiik
hilafet ve vahdaniyet mertebesinin kendisine dayandigi
kemalin sahibidir; kevni hiikiimlerin c¢okluklarinin sonu,
berzahlarin berzahiyla birlesir. Bu berzah, zat’a ait ilahi-
mutlak gayb ve vacib vahdaniyet hiikiimleri ile kevni sifatlar
ve hakikatler ile onlarin miimkiin hiikiimlerini ihata yoluyla
birlestirir. Boylece, zikredilen bu 6zelliklere sahip olan kimse,
seref ve listiinliik sahibidir.



Varliklarin Hak ile irtibatlar: Iki Irtibat Tarz

Her varhigin, Hak ile irtibat1 iki sekildedir. Birincisi, tertip
ve vasitalar silsilesi acisindan gerceklesen irtibattir. Digeri
ise, herhangi bir vasitanin hiikmiintin bulunmadigi irtibattir.

Muhakkikler, biitiin varliklar ile Rab arasinda her hangi bir
vasitanin bulunmadig1 bu tarzi, “vech-i has/0zel tarz” diye
isimlendirirler. Su var ki, onlara goére bu tarzin kapisi,
yaratilmiglarin coguna kapalidir. Hz. Peygamber (a.s) pek cok
isaretinde buna dikkat cekmistir.

Bu baglamda Hz. Peygamber, bazen Cebrail’den, Cebralil,
Mikail’den, Mikail, Israfil’den ve Israfil de Allah’tan rivayet
ederdi; bazen ise Hz. Peygamber, Cebrail’den, o da,
Allah’tan, bazen de, Cebrail’in araciliglr olmaksizin kendisi
Allah’tan rivayet ederek, soyle derdi: “Rabbim bana
buyurdu ki..”

Hz. Peygamber, soyle buyurmustur: “Benim Allah ile bir
vaktim vardir ki, o vakitte Rabbimden baska kimse bana
ortak olamaz.” Bazen de, “Rabbim bana vermistir” vb.
ifadeler kullanir.

* * ook
Bu esas ve zikri gecen seyler netlestigi vakit, bilinmelidir
ki:

Cebrail, Mikail ve Kalem-i a’la’min disindakiler Allah’tan
vasitall ve vasitasiz olarak alirlar; nebi ve velilerin biiytikleri
de, boyledir. Cebrail’in Allah’tan wvasitasiz olarak aldig



seylerden birisi, Meryem’e ilka etmis oldugu Isevi-ilahi
hakikattir. Bu hakikat, birlesmeleri ruhlarin varliginin sebebi
olan harflerden meydana gelmistir. Bunlar, sekiz tanedir,
dokuzuncusu ise, her varlia sirayet eden ve Isa (a.s) ile ve
onda taayyiin eden ilahi surrin zuhtrunu gerektiren “nefsi”
tecellidir. Bu dokuzuncusu, bu harflerin anlamlandir. Bu
anlamlar da, wviicib hiikiimlerinin toplamindan ibarettir.
Viicib hiikiimleri, zati isimlerin, ulthiyet mertebesinde
olmas1  acisindan  Hakkin  tecellisiyle  gerceklesen
tevecciihlerinin ve sekiz kabiliyetin miiteessirde taayytiniiniin
eserleridir. -Bu da dokuzunculardir.-

Bunlar, on sekiz tanedir ve harflerden olan mazharlan ise,
soyledir: Ba, cim, dal, he, vav, ha, ta, ya, kaf, mim, fa, kaf, ra,
ta, se, ha, sin ve z1.

Rahlarin  ve hallerinin varhiginin farklihginin sebebi,
zikredilen hakikatlerin tevecciihleri ile onlarin karsisindaki
miiteessir varliklarin hakikatleri arasindaki birlesmenin
gerceklestigi mertebelerdir.

* ok
Bunu bildiginde sunu da 6grenmelisin ki:

Bu on sekiz harfin noktasiz olanlari, zikredilen hakikatlerin
tevecciihlerinin mazharlaridir; noktalilar ise, tesir edilen
hakikatlerin kabiliyetlerinin mazharlaridir.

Bunu anla, Allah en iyi bilendir.



Biittin bu harflerin bir araya gelislerinin sureti, bir
kelimedir; o da, Isa (a.s)’1n rihi hakikatidir. Isa (a.s)’1n sireti,
ilahl kelimenin Cebrail’e ait 0©zellik ile birlesmesinden
meydana gelmistir. Onun bu alemde bir siire kalmasinin
sebebi, Meryem’in tabiatinin surrindan kazanmilmistir. Tabil
kuvvetin Meryem’den Cebrail’in iiflemis oldugu kelimeye
sirayet etmesinin nedeni, Cebrail’in yakisikli ve alimh bir
erkek olarak goriinmesinin 6zelligidir; fiil hali ise, bir acidan
ihtilamin benzeridir.

Cebrail’in makami Sidre’dedir, Sidre de, misal alemi, Ars,
Kiirsi ve bunlarin icerdigi seylere ait olan makamlarda unsuri-
tabiat alemi ile kiilli-tabiat alemi arasinda vasita oldugu icin
“ara/berzah1’” makamdir. Bunun icin Cebrail’in streti,
Sidre’nin tizerindeki ve altindaki seylerin 0zelliklerini
icermistir.

Isa (a.s)’mm olileri diriltmesinin sebebi, kendisinde
hamurlagmis rihani sirrin baskinhigidir.

Isa’ya (as.) verilen ilahi izin ise, Hakkin onu yapacagi
seylere kadir kilmasindan ibarettir; bu da, zatl isimlerin
eserlerinden ve tevecciihlerinden ibarettir. Bunlarin, Isa’nin
“Kelime”sinin hakikatinin harflerinden ibaret oldugunu
belirtmistim. Suretinin hilyesi ise, Cebrail’e ait suretten
meydana gelmis bir nispettir.

Cebrail’in unsurlar aleminin tabiatinin ve ondan zuhiir eden
yedi gokler ve unsurlarin icermis oldugu miivelledat gibi
seylerin rihu oldugunu bilen kimse, Isa (a.s)’in bir acidan
Cebrail’in ruhaniliginin streti ve az o©nce “berzahhik”



Ozelligiyle nitelenmis Sidre’deki makaminin mazhar
oldugunu bilir.

Hz. Meryem de, biiylik tabiatin stretidir.

sk * ok

Bu fasta zikredilen konular1 6grenen kimse, Isa (a.s)’1n
nicin Allah’in rthu oldugunu ve “Allah” isminin kusattig
isimlerden hangisine nispet edildigini bilir.

Allah’1n izni ile, Isa’nin zikredilmemis baz1 kiilll hallerini
aciklayacagim; boylece, -Allah’1n tevfik ve indyetiyle- Isa’nin
“hatem” olusu, velilerin sonuncusu olmasinin sirr1 ve daha
once dikkat cekilmis ilahi-kemali insani hakikate ait biiyiik
kusaticiliktan olan pay:r 6grenilir. Ayrica, Hz. Isa’min inmesi,
Muhammedi seriat dairesine girmesi ve bu esnada kendisine
vahyedilecek seyin Muhammedi seriat hikmi ile ve
Ozellikleri ile boyanmasindaki hikmete de dikkat cekecegim.

Hz. Isa’mmn bu zikredilen hallerinin gereklerinden ve
hiikiimlerinden s6z konusu bu tembihlerin icermis oldugu
baska bir takim bilgiler de 6grenilir.

SO

Hz. Isa’min “Hatem” Olusunun Nedeni

Allah’in yardim ve inayeti ile s6yle derim:

Isa (a.s)’1n son/hatem olusu, iki acidan sabittir. Bunlardan
birisi, su ayetin iceriginde bulunmaktadir: “Isa’min durumu



Allah katinda Adem gibidir.” (Al-i Imran, 59) Binaenaleyh
Adem (a.s), ilahi-gercek kusatici sureti ile ortaya cikan ilk
mazhardir; Hak, bu sturet ile yaratilis mertebelerini bitirmistir.
Isa (a.s) ise, bu kusaticih@in sireti ile degil, rihunun sifatiyla
zuhtr etmistir. Ciinkii onun streti, yerytiziine, mertebesi ise
misal alemine aittir.

Isa (a.s)’mm Adem’e benzemesi, kusaticithk ve son olus
acisindan sabittir. Bunun icin Hak, Hz. Isa ve Hz. Adem
arasindaki benzesmenin madde ve yaratilis acisindan
olmadiginin bilinmesi icin su ayette Adem’i tarif etmistir;
“Onu topraktan yaratti” (Al-i Imran, 59). Bilakis, Hz.
Adem ile Hz. Isa arasindaki benzerlik, mesela dikkat cekmis
oldugum kusaticilik ve son olus gibi, baska acilardan sabittir.

Hz. Isa’min rdhaniligi kainatin siiretine nispetle kiillidir ve
hiikkmii umtmidir; Hak da, onu teb’iz niyetiyle degil, tesrif
yolu ile kendisine nispet etmistir Bunun yam sira,
bilinmektedir ki, taayytiin ve zuhtrda ruh bedene nispetle daha
sonradir. Bunun icin cliz’i ruhlarnn taayylini ve kemale
ulasmay1 gerektiren tedbir icin bedenlere taalluk etmeleri,
daha 6nce meydana gelen mizag stretine bagh olmustur.

Buradan, ilahi ve birlestirici insani hakikatin kendisi ile
zuhlir ettigi insanl yaratilis mertebesinin nihayetin/hatm,
sadece ruhi lifleme ile kemale erecegi bilinir. Bu, insanlarin
stretlerinin fertlerine nispetle ciliz, varligin mutlak stiretine
nispetle de kiildiir. Bu mutlak stret, bazen “Hakkin zahiri”
bazen de, “insani hakikatin stretinin tafsili” diye ifade edilir.

Bu kitabin bu boliimiinde ifade ettigimiz bilgileri inceleyen
kimseye, Allah’in yardimu ile, isaret edilen seyin dogrulugu



gozikiir.

SO

Hz. Isa’min son/hatem olus sirrina dikkat ceken diger yon
ise, Hz. Peygamber FEfendimiz’in bir hadisinde ifade
edilmistir. Bu hadis, kiyamet alametlerini ve 06zelliklerini
icermektedir. Buna gore, Isa ve beraberindeki miiminler,
kendilerine cennet tarafindan gelen bir riizgar ile vefat
ederler. Bir baska rivayette ise Sam, bir baska rivayette
Yemen cihetinden buyrulmustur. Bu riizgar onlara ulasinca,
hepsi oliir ve yeryiiziinde hicbir miimin kalmaz. Insanlarin
kotiileri yerytliziinde kalir ve vahsi hayvanlar gibi orada
yasarlar; helal ve haram tanimazlar. Iste kiydmet de, onlarin
lizerine kopar. O giin yerytiziinde hicbir miimin kalmayinca,
hicbir velinin de kalmayacagi daha asikardir. Boylece, bu
acidan da, Hz. Isa’nin “hatem” olusu ortaya cikar.

SO

Hz. Isa’nin insana ait kusaticiliktan olan payina gelince: bu,
kusaticiligin rihunun 6zelliklerinden kiilli bir sifattir. Bu da,
Hz. Isa’mn Muhammed] seriat ve onun hiikmii ddiresine
girmesini gerektirmistir. Clinkii ser’i hiikiimlerin sirm, ilka
eden ve ilka olunan acisindan rithani bir nispettir. Isa (a.s)’1n
soz konusu kusaticahigin ruhuyla iliskisi  giiclenince,
seriatlarin sonuncusu olan kapsamh seriat dairesine girmesi
ve kendisine vahyedilen seyin Muhammedi seriat formu ile
sekillenmesi vacip olmustur.



Hz. Isa’mn Niizulii

Isa (a.s)’mn inisinin iki sebebi vardir. Bunlardan birisi,
kusaticiik hiikiimlerini tamamlamaktir; daha ©nce bu
hiikkiimlerin kiilll olanlarina dikkat cekmistim. Digeri ise,
uhrevi fecrin dogumuna dikkat cekmektir. Bunun icin Hz. Isa,
Deccal ile savasir: Cilinkii Deccal, diinya hakikatinin ve
Hakkin ondaki hiikmiiniin mazhardir. Bunun icin, sag gozii
kor olmustur.

Soyle ki: Deccal, rihu hayat diyar1 ahiret olan rubtbiyet
mertebesinin rihundan yoksundur. Boylece Hz. Isa ile Deccal
arasindaki kavga, diinya ve ahiret mazharlar arasindaki
kavgadir. Bu vakit, uhrevi fecrin dogumu ve diinyanin yok
olup, ortadan kalkis zamam oldugu icin, Hz. Isa’nin Deccal’i
helak etmesi ve bu helakin de, Beytu’l-Makdis’de “Lud”
kapisinda gerceklesmesi sart olmustur. Ciinkii “Lud”, siddetli
kavga, cekisme ve husumet demektir.

Bunlar, Allah’in Isa’min sirlan hakkinda zikretmeyi nasib
ettigi baz1 seylerdir. Onun sirlan ¢oktur, bunlarn acgiklamaya
girmek uzun siirer. Bunun ile yetindim, bunlarin bir kismini
Muhammed fassinda zikredecegim.

Allah hakki sdyler ve dogru yola ulastirr.



XVI. Suleyman Fassi[21]

Siilleyman Fassindaki Miihriin Acilmasi

Z.ati Rahmet ve Sifati Rahmet

Rahmet oncelikle iki kisma ayrilir. Bunlardan birisi zati
rahmet, digeri ise sifatl rahmettir. Bu iki rahmetten her birisi
de, iki kisma ayrilir: Umimi ve 6zel rahmet. Boylece
esaslardan ibaret olan dort usul ortaya cikmistir. Sonra bu
esaslardan 99 fer ortaya cikar, boylece rahmet, 100 olur.

Nitekim Hz. Peygamber su hadisi ile buna isaret etmistir:
“Allah’1n yuz rahmeti vardir.”

Hak, Kur’an-1 Kerim’inde su ayeti ile buna dikkat ceker:
“Rahim ve rahman olan Allah’in adi ile. Hamd alemlerin
Rabbi olan Allah’a mahsustur. O rahman ve Rahimdir.”
(Fatiha, 1-3).

Besmele’deki iki rahmet, Zat’a ait “umimi” ve “0Ozel”

rahmettir. Fatiha’daki iki rahmet ise, sifatlara ait “umimi” ve
“Ozel” rahmettir. Diger rahmetler ise, bunlardan ortaya cikar.

Suleyman’a Tahsis Edilen Rahmet

Bunu anlayinca, sunu da bilmelisin ki:

Stileyman (a.s)’a ait rahmet, sifata ait umimi rahmetten ve
her seyi kusatan zatl rahmet hiikmiindendir. Bu zatl rahmetin



hiikkmii de, umiim1 olmustur. Bunun icin Siileyman’in hiikmii
ve alemdeki tasarrufu umimi olmus, Allah ulvi ve siifli biitiin
alemi ona amade/teshir kilmistir.

Allah’in siifli alemi Siileyman’a amade kilmasi aciktir.
Clinki Siileyman, cinlere, insanlara, vahsi hayvanlara, kuslara
ve diger kara ve deniz canlilarina hiikkmederdi ve hiikmii,
unsurlara kadar ulasmisti. Allah riizgar1 ona amade kilmis, o
da Stileyman’in emriyle eserdi; suyu ona amade kilmis, ates
tabiatli/nari seytanlar Siileyman i¢in suya dalarlardh.

Bu, tabiatlar1 zit olmakla beraber, ates ve su tabiatl iki seyi
birlestirmek hususunda en 6nemli tesirlerden birisidir. Bunun
icin Allah Teala su ayeti ile buna dikkat cekmistir:
“Seytanlar arasinda da, onun icin dalgichk yapan ve
baska isler gorenler vardi” (Enbiya, 72). Allah Teala,
onlarin Siileyman icin yapmis olduklar1 her seyin, bunun
disinda oldugunu haber vermistir; clinkii, zitlarn bir araya
getirmek, zikrettigim gibi, zordur. Yeryiizii de, ona amade
kihinmistir. Boylece Siileyman, yeryliiziinde diledigi bir yerde
yerlesebilirdi.

Cinlerin ve ulvi alemin Siileyman’a amade kilinmasi ise,
basiret sahipleri icin aciktir. Cilinkii bu alemde Siileyman
(a.s)’a miiyesser olan her sey, Allah’in kendisi icin bu alemi
amade kilmasi ve tasarruf sebeplerini Ogretmesinin
neticesidir.

Bunu anla! Bu, umimi rahmete ait genel hiikmiin
eserlerinden birisidir.



Zatl-ozel rahmet ise, indyettir. Indyet, “kadem-i sidk” diye
de isimlendirilir; bu, ilim veya amel veya baska bir vesile
olmaksizin, Hakkin baz1 kullarina yonelik sevgisinin
eserlerinden ibarettir. Allah Teala, Hizir hakkindaki su ayeti
ile buna isaret etmistir: “Ona kendi katimizdan bir ilim
verdik ve kendi katimizdan ona dgrettik.” (Kehf, 52).

Sifata ait 6zel rahmet ise, saitlere aittir; bu rahmetin hiikmii,
iki kisma ayrhr: Birisi muvakkat/zamanh, digeri ise
muvakkat olmayan kisim.

Muvakkat olan, ahirette olmaksizin, diinya hayatinda hal ve
vakitlerinin cogunda muratlarina ulasarak mutlu olan saitlere
aittir. Bunun icin Hak su ayeti ile, Siilleyman (a.s)’1n istisna
olusunun anlasilacag sekilde bizi ikaz etmistir: “Onun bizim
katimizda nimeti ve iyi varis yeri vardir.” (Sad, 35)
Boylece Allah, Hz. Siileyman icin iki saadeti birlestirmis,
bunun neticesinde ise onun saadeti muvakkat degil, ebedi
hiikkiimli olmustur.

Muvakkat olmayan 6zel rahmet hiikmii ise, cennet ehline
mahsustur, clinkii onlarin nimetleri ebedidir. Nitekim Allah
Teala soyle buyurmaktadir: “Simirsiz bir ikram” (Hud, 158).
Bu, kesintisiz, sikintilardan kurtulmus, eksik seylerle
karismamis bir ikramdir. Allah, soyle buyurmustur: “De ki,
kullan icin cikardigr zinet ve temiz riziklar1 kim haram
kilar? Onlar diinya hayatinda, miiminler icin; kiyamet
glinii ise, halis olarak onlar icindir” (Araf, 32). Bu ayette
gecen “kiyamet giinii ise, halis olarak” ibaresi, bu
nimetlerin burada miiminler icin karisik ve elemli olarak
gercekleseceklerine isaret etmektedir.



Bu mertebe ve alemin 6zellikleri, o0 kimseye sadece sikinti
verir. O nimetler, cennette ise, saidler icin diinyadaki elem ve
sikintilardan arinmis/halis olurlar. Cilinkii cennet, mukaddes,
sikinti veya elem veren her tiirlii seyden salim bir mahaldir.
Cennet, Hz. Peygamber’in de haber verdigi lizere, Kiirsi’dedir
ve catis1 da, Rahman’in Arg’idur.

Bu Ars, Rahman ismi biitiin varliklar1 rahmet, ilim ve
hiikiim itiban ile kusattig: gibi, biitiin stretleri ihata eder.

Kiirst ise, tahsis 0zeligi olan Rahim isminin mazhar ve
istiva-gahidir/miisteva. Ars da, sadece Rahman isminin
istivagahidir ve onun da umumilik 6zelligi vardir.

Daha 6nceki ifadelerimde, her semanin Hakkin herhangi bir
isminin hiikkmiiniin mahalli olduguna dikkat cekmistim. Bu
semanin Hakka dayanmasi, ancak bu isim acisindan olur ve
onun makamindan kendisine vahyolunan emir, isaret olunan
bu semada belirlenir.

Buna, su ayet-i kerime ile isaret edilmistir: “Her semaya
kendi emrini vahy eder.” (Fussilet, 12).

Bunu diisiin! Muhakkak ki, zati ve sifati rahmetin umtmi ve
hususi olarak iki kisma ayrildigini 6grenmis oldun. Ayrica,
her seyi kusatmis olan rahmetin Varlik oldugunu, Rahman
isminin, ndru var olan mimkiinler lizerine yayilan mutlak
varlik olmas1 acisindan Hakkin ismi oldugunu 6grenmis
oldun.

Nitekim Allah Teala su ayetiyle bunu haber vermistir:
“Allah yerin ve goklerin nirudur” (Nur, 35). Sonra da,



nurun zuhiir mertebelerini ve mazharlarinin maddesinin
orneklerini zikretmistir.

Bilinmelidir ki:

Bu varligin, yayilmasinin baslangici ve Hakkin hiiviyetinin
gaybindan taayyiinii acgisindan taayyiinde ve zuhtrda kiilll
mertebeleri vardir. Bunlarin ilki, manalar alemidir, sonra
rahlar alemi gelir. Bunlarin zuhlir mertebesine nispeti,
manalar aleminin nispetinden daha kamildir. Sonra rahlar ve
manalar1 cesetlendiren misal alemi gelir. S6yle ki, bu alemde
zuhtur ve taayyiin eden her sey, cesetlenmis olarak taayyiin
eder. Sonra his alemi gelir. Bu alemin evveli, biitlin mahsus
cisimleri ihata eden ve cihetleri sinirlayan Ars’in suretidir;
onda sona erer, yani hiiviyet gaybindan sadir olan manevi
varligin seyri, kiilli mertebelerinde zuhtr eder.

Bu zuhtrun nihayeti, his alemidir. Clinkii varligin Ars’tan
sonraki taayylinleri ve zuhlrunun cesitlenmeleri, tafsil ve
terkipten ibarettir. Boylece, zuhtr derecelerinin Ars’ta ve Ars
ile tamamlandig1 ortaya cikmustir. Nitekim, daha 6nce bunu
aciklamistik. Bunun icin “istiva” diger isimlere degil, sadece
Rahman ismine izafe edilmistir. Ciinkii er-Rahman ismi, her
seyi kusatan rahmetin stretidir ve onun kiilli zuhtrlan Ars’ta
sona erer.

Genel-viicidl hiikiim ise, zikredilen dort kiilll mertebenin
her birisinde zuhiir eder ve onlarda tafsile kavusur. Bu
mertebeleri, tafsili mertebeler bu mertebeye goére takip eder.



Bu, Siileyman hikmetinde dikkat cekmis oldugum seyi
anladin ise, pek cok sura vakif olmussundur. Bunlarin
arasinda istiva sirr1 da vardir.

Bu meseleleri anladiktan sonra, istivayi iki anlamiyla dogru
olarak telakki etmen gelir. Bu anlamlardan birisi, varhigin
zuhir mertebeleri kemale ermesi icin manevi seyir
derecelerindeki tamamlanmadir. Digeri ise, Ars’tan, Ars ile ve
onun lizerindeki Mele-i a’la’dan, goklere, yer yiiziine ve ikisi
arasindaki her seye yayilan hiikmi istiladir.

Boylece, istivanin diger anlamlarimi da Ogrenmis oldun.
Ars’in  oOtesindeki  hiikiimlerin  suretlerinin,  varhigin
zuhdrlarinin ve hiikiimlerinin tafsilleri olduklarim 6grendin.
Bunlardan bir gurup, her varlikta onun istidadinin kabul ettigi
ve manevl dairesinin genisliginin gerektirdigi Olciide
toplanirlar.

sk * ok

Emir, insan tliriine ulasincaya kadar “cem” ve “zuhtr”da
derecelenir. Insan tiirii, biitiin tabil kuvvetlerin, viicibi ve
esmal hiikiimlerin, meleki tevecciihlerin ve felekl eserlerin
hedefi ve hepsinin birlesme mahallidir.

Nitekim daha 6nce biitiin bunlara dikkat cekilmisti.

Fakat sunu da bilmek gerekir ki: Bu hiikiimlerin, eserlerin
ve Ozelliklerin, taayylin, zuhtr ve insanil mertebede bir araya
gelisleri, insani mizaclar ile ve onlarda taayyiin eden itidal
derecelerine gore farklilasir. Bunlar, rihlarinin mertebelerinin
taayylin sebebidir. Ciinkii insani-ciiz’i rahlarin taayyiinlerinin



farkliliklari, mensuplarinin mizaclarinin itidal derecelerinde
gerceklesen farkliliga goredir.

Zikredilen hiikiimler ve eserler, taayyiin eden zuhtrlarin
ozellikleri gaybten sehadet alemine, kuvveden fiile, batin
aleminden zuhiir alemine, insani mertebede ortaya cikmaya
devam eder; adeta, daha onceden zikredildigi tizere, tedric,
hiikiim ve fiile gore zuhiir eder. Boylece Emir, zikredilen
sekilde Davud ve Siileyman (a.s)’lara ulasir.

Hz. Davud (as.), bu esmal hiikiimlerin, rabbani sifatlarin,
rihani eserlerin ve tabil kuvvetlerin kiillilerinin mazhardir;
boylece, hilafet makami, hiikiimleri ve hikmet hiikiimleri ve
kitab1 ayirt etme ile zuhlr etmeye hak kazanmistir. Hz.
Stileyman da, bunlarin hepsinde ona varis olmustur. Bunlarin
yaninda, fiili tafsil, acik-zahir hiikiim ve kiilli-ylice genel
teshire miistahak olmustur.

Stileyman’dan daha fazla miilk sahibi ve hiikmii daha
umumi hicbir insan varlikta zuhtr etmedigi gibi, kendisinden
sonra da zuhur etmeyecektir. Ciinkii, Allah’in zuhtirunu takdir
ettigi rublibiyet sirlar1 ve Hakka ve varliklara izafe edilen
zikredilmis durumlar, ilim mertebesinden, Allah katinda
bilinen zuhur derecelerinin nihayetine wulastig1 igin,
Stleyman’in duasina icabet edilmemistir. Bunlarin hepsi,
zuhturlarinin -~ kemale  ulasmasindan  sonra,  batinlik
mertebesinden zuhtir mertebesine ortaya cikislar1 esnasinda
gerceklesen tedricilik ile zuhlir mertebesinden, batinlik
mertebesine donerler. Ciinkii, ya batindan zuhiir veya
zuhlrdan batin vardir; batindan eksik olan her seyi zahir alir,
zahirden eksileni de batin alir.



SO

Stileyman (a.s)’in haline ait umimi rahmet hiikmiiniin
umimi rahmet hakikatiyle iliskisi -ihata ve eserlerinin
umumiliginde de ortak olmakla beraber- sifat mevsuf iliskisi
gibidir. Stileyman (a.s)’a verilmis nimet de, rahmet hakikati
ve hiikmiiyle kanisiktir; boylece, kendisine bahs edilen seye
ulasmasi da duaya bagh olmustur.

Dua, sifatin mevsuftan ayriligi ve mevsufun derecesinden
daha diisiik olmasi acisindan rahmet hiikmiinitin sirmdir.
Hakkin ona duay: ilham etmesi, duasina icabet etmesi ve
“Ister ver, ister tut, hesapsizdir” (Sad, 39) ayetiyle onu
haberdar etmesi acisindan ise dua, umimi-zatl rahmet sirridir

Bunlar, Allah’in Siileyman (a.s)’in hallerinin sirlarn
hakkinda zikretmeyi miiyesser kildigi bilgilerdir. Seyhimiz
(r.a), eserinde bunlara dikkat cekmemistir. Eger onun muttali
oldugum hallerinin sirlarimi genisce aciklasaydim, s6z cok
uzardi ve insanlar sikilirdi. Akil sahipleri, Allah’in zikretmeyi
nasip ettigiyle yetinmelidir.

Allah, miirsiddir.



XVII. Davud Fassi1|22]

Davud Fassindaki Miihriin Acilmasi

Hz. Siilleyman ve Davud (as.) Arasindaki
Benzerlik

Bilinmelidir ki:

Bu fasta -Allah’in izni ile- zikretmeye niyetlendigim
seylerin cogu, bir acidan Siileyman’in hallerinin sirlarin
aciklarken zikrettigim konular1 tamamlamaktir. Ciinkii, Hz.
Stleyman’in hallerinin sirlar1 ile Hz. Davud’un sirlan
arasinda biiyiik bir ortaklik vardir. Hak, Kur’an-1 Kerim’inde
buna isaret etmistir. “Biz Davud ve Siileyman’a ilim
verdik.” (Neml, 15).

Soyle ki: Kuran, Siileyman (a.s)’1n soyle soyledigini aktarir:
“Ey insanlar! Bize kus dili ogretildi ve bize her sey
verildi.” (Neml, 14) Boylece Siileyman, Davud’a
bahsedilenlere ortak olmustur.

Hak, stikiir talebinde de onlan ortak kilmistir. Bunun icin
soyle buyurur: “Onlar dediler ki: Hamd, Allah’a
mahsustur. Bizi kullarimin pek cogundan tstiin kilmmastir.”
(Neml, 15)

Onlar, emir ve hiikiimde de ortaktirlar. Nitekim Allah Teala
soyle buyurur: “Davud ve Siileyman, bir vakit bir ekin



konusunda hiikiim vermekteydiler.” (Enbiya, 78) “Her
birisine hiikiim ve ilim verdik.” (Enbiya, 79)

Bu, seyhimiz (r.a)’in bu hikmeti varliga bitistirmesinin
sebebidir. Nitekim, Fassin basinda soyle demektedir: “Davudi
kelimedeki viictidi hikmet fassi.” Boylelikle seyh, adeta, varlik
sirr1 ve zuhtr derecelerindeki seyri ve onun her seyi kusatan
rahmetin ayni olmasiyla ilgili daha o©nce acikladigim
meselelere isaret etmistir.

Davud Peygamber’in Hilafeti

Soyle derim: Daha 6nce, rahmetin “zati” ve “sifati” rahmet
olmak tlzere iki kisim oldugunu aciklamistik; bunlardan her
birisinin umimi ve 6zel bir hiikkmii vardir. Bu baglamda,
umumi rahmete ait genel hiikmii ve bunun Siileyman (a.s)’a
mahsus olusunu ve bu konuyla iliskili cesitli meseleleri
belirtmistik.

Bilinmelidir ki:

Sifatlara ait umimi rahmete izafe edilen 6zel hiikiim, ilahi
hilafettendir. Bunun hiikiimleri, varlik mertebelerinde ilahi-
kemali insani hakikat mazharlarina gére tedricen zuhir eder
ve bunun zuhirlarinin kemali, Ademi surette sona erer.
Adem?1 stiret, bunlarin arasinda en kamil mazhardir.

Ademi stiretten Onceki mazharlar ise, insani hakikatin
kendileri ile ve kendilerinde tam olarak zuhiiru icin istidat
sahibi olmadiklarindan dolayi, bazen “ulthiyet” ve bazen de
“hilafet” diye tabir edilen mertebesinin hiikiimlerinin zuhtiru



da boyle olmustur. Onlarin zuhtiru, Adem ile tamamlandig:
icin, beseri arz mertebesinde onlarin bagka bir zuhur, seyir ve
acilmalar1 olmustur.

Bunun icin Siileyman fassinda suna isaret ettim ki: Emir
insan tiirtine ulasincaya kadar, varligin ve hiikiimlerinin gayb
mertebesinden sehadet mertebesine cikislari tedricidir. Bu
zuhur da, baska 6zel bir tarzda gerceklesir. Sonra Emir, bir
baska seyir ile insan tlrinin arzimn icerdigi itidal
mertebelerinde zuhiira devam eder. Ciinkii hilafetin hiikmii —
lizerlerine halifelik hiikmiiniin icra edilecegi kimselerin
azligindan dolayl- Adem ile tam olarak acilmaz/bast.
Binaenaleyh, Adem’in mertebesinin/hilafet hiikiimlerinin
muhatab1 olacak bu esnada ziirriyetinden pek az kimse var
olmustur.

Iste bu nedenle Adem’in hilafeti, risdlet mertebesini

icermemistir; dolayisiyla risalet, Hz. Adem’de ve
peygamberlerin ilki Nuh (a.s) zamammna kadar onun
ziirriyetinden gelenlerde bil-kuvve halinde kalmustar.

Hilafet hiikiimleri, adeta varlik gibi, kendileri ve halife olan
acisindan zuhtr ve acilmaya devam eder; ta ki is/emr, Davud
(a.s)’a ulasir: Hz. Davud’un varhigr ile hilafet mertebesi
tamamlanir, bu mertebenin hiikiimleri de, kemal makaminin
gerceklesmesinde sart olan seyi ifa ettikten sonra, varlikta en
kamil derecesine goére yayilir.

Bu mertebenin hiikiim ve zikredilen sifatlarin acilmasi ise,
oglu Siileyman ile kemale erer. Kur’an-1 Kerim’de bu konuya
dikkat cekilmistir; baska bir ifadeyle Kuran’da, fassin basinda
zikretmis oldugum tizere, Hz. Davud ile Siileyman arasindaki



hikiim, ilim ve diger konulardaki ortakliga dikkat ¢cekilmistir.
Allah Teala, ona ve ogluna bahsetmis oldugu nimetlere isaret
etmistir ki, bu nimetleri kendilerinden 6nceki peygamberlere
vermemistir. Bu nimetler, ilim ve hilafet hiikiimlerinin
yayllmasi ve yaratiklar icinde tesirlerinin umumiligidir.

Hz. Davud’un Halifeliginin Hz. Adem’in



Halifeliginden Ustiin Olmasi

Davud (a.s)’in hilafetinin, Adem (a.s)’in hilafetine iistiin
olusunun sebeplerinden birisi sudur: Hz. Adem’in, daha 6nce
aciklandigi tizere, isimlerden payi onlar1 bilmesi idi; buna
karsin, Hz. Davud’un isimlerden olan payi ise, onlar ile ilim,
hal ve amel acisindan tahakkuk etmesidir. Daha 6nce, ilim
cihetinden isimlerle tahakkuk etmenin ne demek olduguna
isaret edilmistir. Bununla beraber hilafet makamu ile tahakkuk
etmenin en onemli, degerli ve {istlin sartinin, ilim oldugu akil
sahiplerine malumdur.

Amel acgisindan isimlerle tahakkuk etmeye gelince: Hz.
Peygamber (a.s) Hz. Davud’un yeryiiziindeki en abid kul
oldugunu haber vermistir.

Hz. Davud’un ilaht isimler ile “hal” ile tahakkuk etmesine
gelince: Hakkin ona doksan dokuz hanimi nikahlamay1 takdir
etmesi, ilahl isimlerin/esma-i hiisna bir 6rnegi gibidir. Hz.
Davud, bunu ylize tamamlamak istemistir; bu sayiyl yiize
tamamlayan sey, “Allah” ismidir, c¢linkii bu isim, Zat’a ve
mertebeye delalet eder.

Soyle ki: Hz. Davud, mertebenin icermis oldugu her seye
kabiliyeti oldugunu gordiigiinde, bu say1iy1 yiize tamamlamak
istemistir. Clinkii kamillerin 6zelliklerinden birisi sudur: Hak
katindan herhangi bir kimse icin gerceklesmesi imkansiz olan
sey, kabiliyetlerinin kemalinden dolay1 onlara gore imkansiz
degildir; bazen ise Hak, onlara ¢6zel bir sekilde -vasita ve
madde oOzellikleri olmaksizin- bunun imkansiz oldugunu
bildirir. Bu durumda onlar, Rablerini tasdik eder ve bu seyin



gerceklesmesinin imkansizligina hiikmederler. Bu ikinci
duruma 6rnek olarak, Hz. Musa (a.s)’1n 0zel bir sekilde Hakki
gormek istemesi verilebilir; Allah, bunun imkansiz oldugunu
haber verince, Hz. Musa, tovbe ve iman etmistir.

SO

Yiiz isme mazhar olmay1 saglayacak emrin gerceklesmesi,
bizatihi imkansizdir, clinkii “Allah  kendisine ortak
kosulmasimi affetmez” (Nisa, 38). Bunun icin Hak, kendi
mertebesi karsisinda edebe riayet edilen bazi 6rnekler
vererek, bu konuda Hz Davud’un dikkatini cekmistir; bu
ornekler, s6z konusu mertebeyi tazim ve onu tembih icin
verilmistir.

Boylelikle Hz. Davud sunu 6grenmistir ki: Allah, onu dyle
bir mertebeye yerlestirmistir ki, o mertebenin edebini yerine
getiren ilk kimse, kendisini o mertebeye yerlestirendir.
Nitekim Allah Teala soyle buyurmaktadir: “Ey Davud! Biz
seni yeryiiziinde halife kildik. Insanlar arasinda hak ile
hitkmet, heveslerine tabi olma. O seni Allah’in yolundan
saptirir. Allah’in yolundan saptiranlarin kiyamet giiniini
unutmalarindan dolay: siddetli bir azabi vardir” (Sad, 24).

Bu ayetteki “edeb” lisani, “Allah’in yolundan saptiranlar”
ifadesidir. Sayet bu ayette edebe riayet edilmemis olsaydi,
muhatap siygasindan dolay1 ayetin sOyle olmasi gerekirdi:
“Eger sen Allah’in yolundan saptirirsan, senin icin siddetli bir
azap vardir.” Allah, herhangi bir aciklama yapmadan, ikinci
sahistan/muhatap, ticlincli sahsa/gaib gecmistir.



Bu ifadeyi diisiin ve anlamaya calis; boylelikle Hz. Davud
(a.s)’in hilafetinin Adem (a.s)’in hilafetinden neden iistiin
oldugunu anlarsin. Ciinkii Adem’in hilafetinde, hiikmii
aciklama 0Ozelligi yoktur; bunun yani sira, Hz. Adem’e hilafet
verildiginde, hiikmedecegi insanlar yoktu. Bu donemde,
cinlerden ise sadece Iblis var idi. Iblis ise, 6nceden ona secde
etmekten imtina etmis, ikinci olarak da, onu ve hanimim
saptirmis ve aldatmuistir.

Hz. Davud ve Siileyman (a.s)’in hilafetleri ise, boyle
degildir: Onlarin hiikmii, cinler, insanlar ve diger varliklara da
gecmekteydi. Cinler ve seytanlar, onlara boyun egmistir:
“Bina kuran ve dalgichk yapan seytanlari, demir
halkalarla bagh diger yaratiklari onun emrine verdik”
(Sad, 36-37).

Binaenaleyh, Hz. Adem ile Davud’un hilafetleri arasinda
cok biiytiik farklar vardur.

SO

Hz. Davud ve Siileyman’in hilafetlerinin Hz. Adem’in
hilafetinden iistiinliigii; ilimde ve maksada ulasmadaki
mertebelerinin ytiksekligi hakkindaki goriisiimii destekleyen
bir delil de, sahih bir isnat ile rivayet edilen su hadistir:
“Muhakkak ki Allah, Stileyman’1 ilim, miilk ve mal arasinda
muhayyer birakmistir.” Bir bagka rivayette ise malin yerine
niibiivvet vardir. “Siileyman ilmi secmistir. Allah da, ilmi
sectigi icin ona miilkii, mali ve niiblivveti vermistir. Adem’e
gelince: Allah meleklerin hepsini ona secde ettirmis ve onu
cennete dahil etmis ve ona soyle hitap etmistir: “Simdi burada
senin icin ne acikma ve ne de ciplak kalmak vardir. Burada



susuzluk cekmeyecek, sicaktan da bunalmayacaksin.” (Taha,
118-119) Bununla beraber iblis’in “Rabbimiz sizi su agactan
sadece melek olmayiniz diye sakindirdi” (Araf, 25) hitabim
duyduklarinda Adem ve zevcesi onu tasdik etmisler ve onun
soziinden etkilenmislerdir.”

SO

Bu konu, iki onemli problemi icermektedir; hi¢c kimsenin
bunlara degindigini gormedim ve zahir ve Dbatin
mensuplarindan hi¢c kimse, bunlar hakkinda bana bir cevap
verememistir: Adem (a.s) biitlin meleklerin kendisine secde
ettigini ve boylelikle onlardan iistiin oldugunu gordiikten
sonra; ilahi isimleri, hilafeti ve Hakkin ona olan tavsiyesini
bilmis oldugu halde, nasil olur da bu tavsiyeye muhalefet
yapmis ve iblis’in sOzii ile melek olmay1 arzulamistir? Nasil
olur da, cennete giren bir insanin -seriat dili ile- oradan
citkmayacagini  bilmeyebilir? Cennet aleminin kevn ve
fesadi/olus ve bozulus kabul etmeyecegini, bu alemin bizatihi
ebedilik gerektirecegini nasil bilmez?

Bu durum, acik bir sekilde, sunu gostermektedir: Hz.
Adem’in icerisinde bulundugu cennet, arz1 gokler ve yer, ya
da Kiirsi olan cennet degildir; Kiirs, sekizinci felektir, bunun
catis1 da, Rahman’in Ars’idir. Ciinkii bu cennete giren kimse,
cennetin kevn ve fesad/olus ve bozulus alemi olmadigini,

cennetteki nimetin de kesilen ve siirli bir nimet olmadigim
bilir.

Burasi, dyle bir yerdir ki, bizatihi hakikatinin gerektirdigi
bilgiyi vermektedir: O da, bu yerin nimetinin 6liim ile ya da
baska herhangi bir neden ile kesilmeyecegidir. Nitekim Allah



Teala soyle buyurmustur: “Simrsiz bir ikram.” (Hud, 158);
yani, bu alemdeki ikram, kesintisiz ve sinirsizdir.

Dikkat cektigim bu garip ilimleri ve bunlarin sirlarim
anlarsan, dogruyu bulursun.

Adem ve Havva (a.s)’mn bu noktadaki durumlar, Israil
ogullarinin durumu gibidir. Onlar hakkinda Allah Teala style
demistir: “Kendileri icin daha kotii olam1 daha hayirh olan
ile degistirdiler. Sehre ininiz, orada istediginiz vardir”
(Bakara, 41). Bu miinasebet ve ortakliktan dolayr Hak,
Bakara suresindeki Adem kissasini Musa ve Israil ogullar
kissasina bitistirmistir; bununla beraber, aralarinda cok uzun
bir miiddet vardir. Hak, bu benzerlikte fiil ve hale dikkat
etmis, zaman dikkate almamstir.

Bu sirr1 anla, bu Kur’an sirlarindan birisidir.

Kur’an-1 Kerim’de peygamberlerden bir gurup, pek cok
yerde zikredilmistir ve onlarin isimleri 6zel bir tertip ile bir
yerde zikredilmis, sonra baska bir yerde ilk tertipten farkl
olarak zikredilmislerdir. Birinci tertipte sonraya birakilan 6ne
alinmis, ©6nce zikredilen sonra zikredilmistir. Bu
peygamberler, ticlincii ve dordiincii bir yerde ise, ilk iki
tertipten farkli siralanmiglardir; baska yerlerde de degisik
olarak zikredilmislerdir.

Bunun sebebi sudur: Peygamberler, mertebe ve
derecelerinin farkliligina gore, bazen birbirlerine karsi
tsttinltiklerine riayet edilerek zikredilmislerdir; bu iistiinliige,
su ayet ile isaret edilmistir: “Bunlar resillerdir. Onlarin
bazisim1 digerlerine iistiin kildik.” (Bakara, 253) Bu



baglamda, bazen kronolojik sonralik ve Onceliklerine dikkat
edilmistir; bazen ise, sure veya kissada zikredilen fiil ve hale
ortakliklar1 g6z oniinde bulundurulmustur. Buna goére, ayet
veya surede sozil edilen konuya daha uygun ve benzer olan
peygamber, daha o©nce zikredilir, diger peygamberler ise
konuyla ilgilerine goére zikredilirler. Bazen ise, seriat ve
hiikiimlerdeki ortakliklara dikkat edilir. Allah Teadla soyle
buyurur: “Sizden her biriniz icin bir seriat ve minhac
yaratuk” (Maide, 48). “Her iInsan kendi mesrebini
bilmistir” (Bakara, 45).

Buna gore, iki peygamber arasinda mesru hiikiimlerin
aynilig1 cogalip, birisinin {stiinliigii sabit oldugunda, bu
durumda diger peygamber daha sonra zikredilir.

Bu meseleyi bil ve iyice 6gren! Bunun hiikmiiniin her
konuya sirayet etigini goriirsiin.

Ben bu meseleye Hz. Adem kissastmn Musa ve Israil
ogullar1 kissasimin ardindan zikredilmesiyle ilgili olarak
dikkat cektim. Bu niikte, burada bir acidan Oylesine arz
edilmis olsa bile, énemli bir aciklamadir; bununla Kur’an
ayetlerinin, kissalarinin, sure ve ayetlerinin tertip sirlar
anlasilir.

Allah hadidir.



XVIII. Yunus Fassi|23]

Yunus Fassindaki Miihriin Acilmasi

Beseri Nefisler
Bilinmelidir ki:

Kamil olanlarimin disindaki veli ve nebiler, mertebelerinin
ve ulvi alemle olan iliskilerinin farkliliklarina goére, alemin
hakikatlerinden wve ilahi isimlerden kiilli bir hakikatin
mazharidir; bu isimler, bu kiilli hakikate ve onlarin rihlarina
aittir. S6z konusu bu hakikatlerin rdhlari, Mele-i a’la’dir.

Hz. Peygamber (a.s) su hadisi ile bu duruma isaret etmistir:
“Adem, birinci semadadir, Isa ikinci semada, Yusuf
uciincii semada, Yunus dordiincii semadadir, Harun
besinci semadadir, Musa altina semadadir, Ibrahim
yedinci semadadir.”

Bu peygamberlerin riahlarinin, mekansiz oldugu aciktir.
Bunun ile kast edilen, mertebe, ilim, hal ve iimmetlerinin
mertebeleri acisindan bu semayla iliskilerinin giiclii olusudur.
Onlarin halleri, burada hiikiimlerinin stretleri, yani mertebe
ve semalarin hiikiimlerinin stiretleridir.

Ehlullah’in biiytiklerinin 1stilahlarinda ittifak ile zikretmis
olduklar su ifade bu kabildendir: “Baz1 veliler, Cebrail kalbi
{izerindedir, bazilar1 Mikail kalbi {izerindedir, bazilari, Israfil
kalbi tizerindedir.” Hepsine Allah’in selami olsun.



* * ok
Bu hiikiim sabit olunca, su da bilinmelidir Kki:

Seyhimiz (r.a)’in  bu hikmeti “nefsi hikmet” diye
isimlendirmesindeki sir sudur: Hz. Yunus, bir acidan insani
nefislerin ve unsiri bedenleri idare etmesi acisindan da
misallerinin ortak oldugu kiilli sifatin mazhandir; Hz.
Yunus’un halleri de, mertebesinin ve istidadinin geregine
gore, bu kiilli sifatin hiikiimlerinin ve misallerinin siiretleridir.

Bu kaidenin takdim edilmesinden sonra sdyle derim:

Nefisler, esasta, ulvi-kiilli rihlardan cikmislardir. Bu kiill1
rahlar, hakimlere gore “akillar” diye isimlendirilir. Bunun
icin, beseri nefisler, bu riihlara cesitli acilardan giiclii bir
sekilde benzerler; bu benzerlikler arasinda basitlik ve siirekli
var olmak zikredilebilir. Bundan dolayi, bu nefislerin, tedbir
ve yoOnetmek icin cisimlere taalluk edislerinin, kendilerini
bagimli ve simrhh yapmayacagi ve diledikleri wvakit -
mistagnilik 6zelligi ile- bedenleri idare etmekten vaz
gecebilecekleri zannedilmistir. Zannedilir ki: Nefisler, adeta,
kendilerinden ortaya ¢iktiklar yiice rahlar gibidir.

Halbuki nefisler, bu rihlarin derecelerinden asagi diisiip,
bedeni idare ve yonetmekten miistagni kalamadiklar i¢in, bu
konuda kendilerinden ortaya ciktiklar ruahlarin 6zelliklerine
sahip degillerdir.

Nefisler, bedenler ile birlesip, tesir etmek icin mizac
hiikiimleri ile boyaninca, bedenlerle sinirlamir ve beden ile
olan beraberliklerinde de bu sinirlilik artar. Bu durumda Hak,



acizliklerini ve Hakkin, vasitasiyla kendilerini yarattigr ulvi
rahlarin derecesine ulasamayacaklarimi onlara gostermistir.
Onlar da, muhtac oluslarin1 ve bagimhiliklarim gorerek,
Hakka tazarru ve zati-muhtaclik 6zelligiyle yonelmislerdir; bu
yoneliste, Hak ile aralarinda herhangi bir vasita yoktur.

Bunun tizerine Hak, onlarin bu taleplerine karsilik vermis,
kendi katindan kuvvet ve nir ile onlara yardim etmistir. Bu
ndr ile nefisler, Allah’in kudsi mertebesi ve yiice sirlarindan
kendilerine bildirmek istedigi seylere muttali olurlar; boylece,
bu mukaddes mertebeye arzular1 yansir ve onun ile
birlesirler/ittisal. Vasita hiikiimlerini ortadan kaldiran bu
birlesme ile, kuvvet ve basiret sahipleri arasina katilmalarini
gerektiren Ozellik elde ederler ve her kapali seyin kapisi bu
nefislere acilir.

Boylece, onlarnin tedbirleri, herhangi bir stret ile
sinirlanmaksizin mutlak olarak gerceklesir; hatta bu nefisler,
sinirlanma ve bagimlilik olmaksizin ayn1 anda cesitli stretleri
idare edebilecekleri kemal ve kuvvet elde ederler.

Bazen ilahi inayet, bu nefislere bir kuvvet/izzet giydirir, bu
kuvvet ile ulvl rihlarin mertebelerinde durabilirler ve adeta
onlar gibi olurlar; bu durum, kendileri ile onlar1 yaratan
Rableri arasinda acilan 6zel vecih acisindan kendilerine
tecelll edenin gilizelligini ve bu yotnden Rablerinden
kazandiklar1 nimetleri gordiikleri vakit gerceklesir. Nefislerin
elde ettikleri nimetin bereketinden, bedenleri idare etmekle
sinirlanmis olan suretlerine kuvvet ve nurlar sirayet eder; bu
kuvvet ve ntrlar, ulvi ve siifli varliklara gecme ve sirayet
Ozelligine sahiptirler. Bu kuvvet ve nirlar, ahadiyet-i cem/
coklugun birligi 6zellikleriyle, bedeni yonetmekle sinirlanmis



olan bu stiret cihetinden varliklarda siiret, mana, ruh ve misal
olarak gerceklesmis ve sabit olan farklilik siiretini korurlar.
[24]

SO

Bu makamlara derc etmis oldugum seyleri anladin ise, sunu
da bilmelisin Kki:

Yunus (a.s), Kur’an-1 Kerim’de bize zikredilen halleri
itibaryla, insani ruhun beden ile iliskisinin bir misalidir;
kissasinda zikredilen balik ise, Yunus’a ait hayvani rihun
misalidir.

Hayvani rtuhun balik olmasimin sebebi, ondaki hayat
ozelliginin zayifligidir; ciinkii, baligin akici/sail bir nefsi
olmadig1 gibi, insanin hayvaniyeti de zayif bir hayat sahibidir,
bunun icin de, 6limi kabul eder. Halbuki, insandan ayrilan
rahu/ruh-1 mufarik, boyle degildir, clinkii bu rihun 6zellikleri
ebed1 olarak sabittir.

Yunus kissasinda zikredilen gemi ise, unsurlar aleminin bir
ornegidir. Bu alem ile gemi arasindaki benzerlik yonii ise,
unsurlardan meydana gelen mizaclarin  terkiplerinin
sonsuzlugudur.

Nida, icabet ve Allah Teala’nin “Ona kadir
olamayacagimzi zannetti” (Enbiya, 78) ayetinin sirrina ise,
bedenleri idare eden nefislerin hallerinden bahsederken isaret
edilmisti.



“Onu yuz bin veya daha fazla kisiye peygamber olarak
gonderdik” (Saffat, 67) ayeti ise, alemlerin hakikatlerinin
esaslarina ve kuvvetlerine, ayrica bunlarin Yiiz yirmi dért bin
civarindaki peygamberlerin sayisina gére olduguna isarettir.
Clinkii her nebi ve varisi olan veli, alemin hakikat ve
isimlerinden kiillt bir hakikatin mazhandir.

Nitekim, daha ©Once fassin basinda bu meseleye isaret
etmistim.

“Iman ettiklerinde onlardan zillet azabim kaldirdik ve
belirli bir siireye kadar onlar1 nimetlendirdik” (Yunus, 98)
ayetinin sur ise, Uzeyr (a.s) kissasinda zikretmis oldugum
seyin bir ornegidir: Kamillerin nefislerinin, bedenlerinde ve
kuvvetlerinde sirayet eden bir bereketi vardir. Bundan dolayz,
onlar icin bir cesit beka gerceklesir ve rahlar onlardan ayrilsa
bile, bedenlerinin stretleri bozulmaz. Bu bedenler, uhrevi
alemin yaratilis1 zamanina kadar baki kalirlar.

Hz. Peygamber (a.s) soyle buyurmustur: “Allah yerytuiziine
nebilerin cesetlerini yemeyi haram kilmistir.”

Iste bunlar, Allah Tedla’min Yunus (a.s.)’1n zikrini miiyesser
kildigr sirlan ve halleridir.

Bu meseleleri diistin, Allah hadidir.



XIX. Eyyub Fassi[25]

Eyyub Fassindaki Miihriin Acilmasi

Gaybi Hikmet ve Eyyub (as.) Peygamber

Bu hikmetin “gaybl hikmet” olarak isimlendirilmesinde iki
biiylik sir vardir ki, Allah’in izni ile bunlara dikkat
cekecegim.

Bunlardan birisi sudur: Bela ve sikintilar, suretleri acisindan
biitiin insanlara gore elem vericidir ve nefis ve tabiatlarina
uygun degildir; bunlara, sadece gaybi alemler ile iliskisi giiclii
olan, ilahi ve nebevi haberleri tasdik ettigi veya hissin
otesindeki alemlere muttali oldugu icin netice ve {irtinlerinin
faydasini gozeten kimse tahammiil edebilir. Bu Kkisi, akibetin
iyi olacagim bildigi ve karsilasmis oldugu sikintilarin
karsisinda timit besledigi icin, belalar kolaylikla karsilar: Her
iki durumda da fayda goriinmez, azap ise goriinmektedir.

Bu isimlendirmedeki diger sir sudur: Insan, kesin veya
miisahedeye dayanan bir iman ile, belalara sabretmenin
memnun kalinacak neticeleri olduguna hiikmetse bile, giden
seyin aynisinin geriye donmesi sart degildir; benzeri diinyada
kendisiyle beraber oldugu halde, telef olan seyin aynisi nasil
ona doner ki?

Her iki sirr1 da, Eyyub (a.s)’1n hali icermektedir.



Bu makamin kapisini sana actim, ehlinden isen iceriye gir!
Eger girersen, biitiin teklif sirlarini, bedeni ve nefsani sikintili
ibadet sirlarim1 6grenir; tesvik etmenin geregini; sadece
ahirette veya diinyada veya her ikisinde bu amellere verilecek
karsiligin sirrini anlarsin. Ayrica, insanin ¢abasinin herhangi
bir katkisimin olmadig1 ve kendiliginden gelen ilahl bagislar
ile insanin zahir ve batinindaki cabalarimin dogurdugu
bagislar arasindaki farki 6grenirsin.

Kamil Insanlarin Bela ve Sikintilar:

Peygamberlere ve ehlullah’in biiytliklerine ulasan bela ve
sikintilar, tic kisma ayrilir; bunlarin her birisinin belli bir
sebebi, hiitkmii ve neticesi vardir.

Bazen bunlar, baz1 veli ve nebilere nispetle, kalplerinin
cilas1 ve yaratilmis/mec’ul viicudi istidatlarinin tamamlayicisi
gibidirler; boylece s6z konusu veli ve nebiler, makamlarinin
zevklerinin kendisiyle tamamlanacagi seyi kabule istidat
kazanirlar. Onlar, bu zevkleri elde etmisler, fakat tam olarak
tahakkuk etmemislerdir. Bu sikintilarla karsilasmalari, eksik
makamlarinin zevkini tamamlamalarini ve bunun zirvesine
ylikselmelerini temin eder; bdylece, bu zirve makamdaki
seylere muttali olurlar.

Ciinkii her hangi bir makam hakkinda konusmayan ve
makamin esaslarimi sinirlayacak ve icerdigi her seye muttali
olacak sekilde dile getirmeyen kimse, sadece bu makam ile
ilgili zevkini ifade etmis olur; bu kimse, bu durumda, o
makama hakim ve onu ihata etmis degildir.



Baska bir gurup bela ve sikintilarin kamillere ulasmasinin
sebebi ise, herhangi bir makamin herhangi bir sahsa ait
olacagim Hakkin ilminin tespit etmis olmasidir; bununla
beraber Hak, kendisi icin bu makamin takdir edildigi
kimsenin belirli bir caba gostermesinin ve calismasinin bu
kaderin gerceklesmesinde katkis1 oldugunu bilir.

Eger ilahi kader ve tevfik, bu makamin gerceklesmesinde
sart olan amelleri islemeye yardim ederse, bu makam
gerceklesir; yardim etmez, omiir de, islenmesi bu makamin
gerceklesmesi icin sart olan seyleri ifada yeterli olmaz ise,
Allah bu makam sahibine belalar gonderir, bu belalara razi
olmak, sabretmek ve nefsi Allah’tan baskasina sikayet edip,
bunlann kaldirmasi i¢in baskasindan yardim talebinden
engellemek suretiyle bu kisiyi nziklandirir. Biitiin bunlar, o
makamin gerceklesmesinde sart olan amellerin karsihigidir ve
onlarn yerini alr.

Bunun neticesinde ise, ilahi ilim tarafindan o Kisi icin takdir
edilmis makam, gerceklesir.

Kuskusuz sabir, riza ve -bagkasina yonelmeden ve yardim
talep etmeden- sif Allah’a yo6nelmek/ihlas, batini
amellerdendir; bunlarin hiikmii, niyet vb. gibi zahir hallerde
ortaya cikar.

Bu meseleyi 0gren ve sana zikrettigim hususlan
distintirsen, Eyyub (a.s)’in karsilastigi bela, sikinti ve
neticelerindeki pek cok sirr 6grenirsin.

SO



Uciincii kismin sebebi ise, ildhl mertebenin benzeri olan
biiyliklerin hakikatlerinin aynasinin genisligidir. Allah Teala
su ayeti ile bunu bildirmistir: “Hicbir sey yoktur ki katimizda
onun hazineleri olmasin” (Hicr, 21).

Buna goére, hakikatinin aynasi en genis olan kimsenin (:
ulthiyet) mertebeden olan seyi kabulii ve ondan olan payi,
daha coktur. Bu gibi kimselerin saadet veren hazlar ve Hakka
yakinligin artmasina sebep olan seylerdeki paylar1 ve Hakkin
ozel ikramlan ile nasiplenmeleri bolca oldugu gibi, bunun
yani sira, tabiat ve unsuri mizaca uygun olmayan seyleri
kabulleri de daha fazla olur; s6z konusu unsiiri mizag ile
viicub ve imkani birlestirmek/cemiyet 6zelligi tamamlanir ve
(: ilah1 aleme) benzerlik sahih olur.

Boylelikle, sana bela ve sikintilarin sirlarim acikladim; bu
kisimdaki sikint1 ve belalar, biiyliklere mahsustur.

Miiminlerin geneline mahsus olan bela ve sikintilar ise,
birinci kismin ferleridir; bununla birlikte seriat, bunlarin
hiikiim ve neticelerini bildirmistir. Binaenaleyh, bu konuda,
Ozellikle de Eyyub (a.s)’in halinin sirlarindan kapali kalan
seyleri acikladiktan sonra, zikredilen konularn diisiinen kimse
icin daha fazla aciklamaya gerek yoktur.



XX. Yahya Fass1[26]
Yahya Fassindaki Miihrun Acilmasi

“Celali” Hikmet ve Hz. Yahya

Bu hikmetin “celali hikmet” diye isimlendirilmesinin iki
sebebi vardir:

Bunlardan birisi, Yahya (a.s)’in haline aittir; digeri ise
Yahya’nin zat, sifatt ve ismine aittir. Oncelikle Yahya’mn
zatina, sifatina ve ismine mahsus sebep ile baslayip soyle
deriz:

Hakkin celal ve ikram sahibi oldugu sabittir. Nitekim,
O’nun isimlerinden birisi de, el-Celil’dir. Haktan baska,
sifatimin  ve isimlerinin ¢oklugunun Zat’inin birliginde
silindigi/miistehlek hicbir varlik yoktur; O’nun katinda, her
tiirlii say1 ve sayilan ortadan kalkar. Allah Teala’nin Yahya
(a.s)’a bu kemalden bir nasip vermesi, O’nun inayetindendir.
Boylece onu, kendi mertebesine yerlestirmis, onun isim ve
sifatini, zatinin birligine katmustir.

Bdyle bir nimet, Yahya’dan (as.) 6nce var olan hi¢c kimseye
nasip olmamustir.

Boylelikle Hak, bununla ve kendi sifatlarinin esaslarindan
olan “evvellik” ile Yahya’y1r sereflendirmistir; ayrica
kendisine cocukken hiikiim verip, diinyada ve 6liimden sonra
da mahserde iyi akibet ile miijdeleyerek onu sereflendirmistir.



Allah Teala soyle buyurmaktadir: “Dogdugu giinde,
oldiigu giinde ve diri olarak hasr olacagi giinde ona selam
olsun.” (Meryem, 15). Bu, Salih fassimin aciklamasinda su
sekilde dikkat cektigim tiirden bir nimettir: Batinl sebepler
acisindan Hak ile iliskisi giiclii olan kimsenin Hakka izafe
edilmesi daha tamam ve gliclii olur.

Yashh bir kadin ve piri faniden bir cocugun meydana
gelmesini zahir-alisilmis sebeplere izafe etmek giictiir.
Babasinin ii¢ giin susmasi, Hakkin ona zikir ve tespihi
emretmesi, kavmine de sabah-aksam tespihi emretmesi,
Yahya’nin istidadin1 kemale erdirmenin sebebi olmustur; bu
istidat ile Yahya, cocukluk halinde Haktan hiikiim, temizlik
ve sevgi elde etmistir. Nitekim, Hz. Meryem’in susmasi da -
Allah’in izni ile- Hz. Isa’mn konusmasinda tezahiir eden
sebeplerden birisi olmustur: Ciinkii varlik, zuhir ve batinlikta
doner/devr; batindan eksilen seyi zahir alir ve onun ile
giiclendigi gibi, bunun aksi de, gecerlidir.

Bunu anlarsan, dogru hiikiim verirsin.

* ok
Su da bilinmelidir ki:

Himmet, batini sebeplerden birisidir. Yahya (a.s)’in
varliginin sebeplerinin ilki, Allah’in Meryem’in halini giizel
gormesidir; o da, himmetiyle Rabbine yotnelmis, Rabbi de
onun duasim kabul etmis ve ona Yahya’yr vermistir. Eger
babasi Zekeriya’nin varlig1 olmasa ve Hak esini dogum icin
miisait hale getirmemis olsaydi, Yahya da Isa gibi besikte
hikmet séyleyen bir kimse olurdu. Fakat bu durumda tabiatin



hiikmii, rdhanilik hitkmiinden daha giiclii; Isa (a.s)’da ise,
rahanilik hiikmii tabiat hiikmiine baskin oldugu icin
Yahya’nin konusmasi cocukluk vaktine kadar gecikmistir.

I1ahi Sifatlar

Bu fassin bu hikmet ile isimlendirilmesinde isaret olunan
diger durum ise sudur:

Bilindigi gibi, sifatlar, bir taksim ile ikiye ayrilir: Zati
sifatlar ve hali sifatlar. Zati sifatlar, pek cok kimsece bilinir.
Hali sifatlar ise kizmak, riza, kabz, bast ve benzeri sifatlardir.

Bu hali sifatlar, Ehlullah’in 1stilahinda {i¢c esasa racidirler:
Bunlardan birisi celal makami, digeri cemal makami, digeri
ise kemal makamidir.

Buna gore, ilahl celal makaminin sifatlari, heybet, kabz,
hasyet, vera, takva ve benzerleridir; cemal makaminin
sifatlar1 ise, reca, bast, iins, liitf, rahmet, nimet, ihsan ve
benzerleridir; kemal makam ise, celal, cemal ve bunlarin
tabisi olan halleri ihata eder ve birlestirir.

Hz. Yahya’nin zahir hallerine hakim olan sifat, celal sifatlar
idi. Bunun icin seyhimiz (r.a) onun hikmetini “celali hikmet”
diye isimlendirmistir.

Bu anlama gelen bir hadis rivayet edilmistir. Bu hadise
gore, bir giin Yahya ve Isa karsilasmiglar. Yahya, Isa’y1
hosgoriisiinden dolay:r azarlayarak, “Adeta, Allah’in azap ve
belasindan emin olmussun” der. Isa ise, sdyle cevap verir:



“Sen de sanki Allah’in rahmet ve fazlindan iimidini kesmis
gibisin.”

Bunun tizerine Allah ikisine birden sdyle vahyeder: “Sizin
en sevimli olanimz bana karsi en iyi hiikmii olandir.”

SO

Bunlar, Allah’in Yahya peygambere tahsis edilmis
hikmetten, onun hal ve 6zelliklerinden zikretmeyi nasip ettigi
hususlardir.

Bu aciklamalan diistin, Allah’1n izni ile dogruyu bulursun.



XXI. Zekeriya Fassi[27]

Zekeriya Fassindaki Miuhriin Acilmasi

Maliki Hikmet ve Zekeriya Peygamber (as.)

Zekeriya (a.s.)’in  hikmetinin “maliki hikmet” diye
nitelenmesinin sebebi, hallerine hakim olan seyin el-Malik
isminin hiikmi olmasidir. Cilinki milk, siddet demektir;
Melik de, sedid demektir. Allah Teala, kuvvet ve metanet
sahibidir.

Allah, himmet ve tevecciihiine sirayet eden bir kuvvet ile
Zekeriya’y1l desteklemistir; bu da, netice vermis ve karsilik
dogurmustur. Himmetin batini sebeplerden olduguna dikkatini
cekmistim; daha Once de, batinl sebeplerin hiikiimlerinin
zahirl, alisilmis sebeplerin hiikiimlerinden daha giicli
olduklarina ve bunlarin Hakka nispet edilmelerinin daha
uygun olduguna isaret etmistim. Bunun icin emir aleminin
mensuplary, halk aleminin mensuplarindan daha giiclii ve
daha miiessirdirler.

Burada da kissay:r hatirlatinz: “Onun icin zevcesini 1slah
ettik.” (Enbiya, 90) Kuskusuz Hak, Zekeriya’ya ve zevcesine
alisilmis sebeplerin disinda rabbani-gaybi bir kuvvet ile
yardim etmemis olsa idi, hammi miisait olmaz ve
Zekeriya’dan hamile kalamazdi.

Bunun icin Hak, onu Yahya ile miijdelediginde Zekeriya
buna sasirmis ve sdyle demistir: “Rabbim benim nasil



cocugum olur. Benim hammmm yashdir, ben de
yaslandim.” (Meryem, 8). Allah ona su sekilde cevap
vermistir: “Oyledir, dedi. Rabbin: O bana kolaydir, daha
once sen hic¢ bir sey degilken seni de yaratmistim,
buyurdu.” (Meryem, 9).

Bu gibi seyler, zahir sebepler acisindan gerceklesmesi zor
hatta imkansiz olsa bile, mutlak kudret ve metanet sahibine
nispetle gerceklesmeleri cok kolaydir. Bu kuvvet, Hak’tan
Zekeriya’ya ve zevcesine ulastig1 gibi, onlardan da Yahya’ya
ulasmistir. Bunun icin Allah Teala séyle buyurmustur: “Ya
Yahya, kitab:1 kuvvetle tut.” (Meryem, 12).

Bu meseleyi 6gren, bu, Zekeriya fassinin 6ziiddir.



XXII. Ilyas Fassi[28]
ilyas Fassindaki Miihriin Acilmasi

Ulvi Ruhlar ve Beseri Ruhlar Arasindaki
Minasebet

Bu hikmet, Allah’in kendisi ile Ilyas’1 yaratms oldugu zati
sifattan dolay1 “inasi sifat”a izafe edilmistir. Boylece Ilyas, bu
ozelligiyle, bir acidan meleklerle ve bir acidan da insanlarla
miinasebet icinde olmus, her iki taife ile de linsiyet etmistir;
onlar, Ilyas’1 sever ve onunla otururlar, o da, onlar1 sever ve
onlarla otururdu.

Ifade ettigimiz ve Allah’in nadir kullarindan baskasinin
bilemeyecegi bu konudaki sir, sudur: Ulvi rihlarin kuvvetleri
ile beseri-mizaci kuvvetler arasinda farkli tarzlarda
karisimlar/imtiza¢ vardir; bu karisimlar, ulvi ruhlar ile beseri
mizaclar arasinda etkenlik-edilgenlik/fiil-infial, baskinlik-
maglupluk/galibiyet-maglubiyet ortaya c¢ikartir; bu, diinya
aleminde gerceklesen degisimlere benzeyen  makil
keyfiyetlere kadar ulasir. Diinya alemindeki degisimlere
ornek olarak, suyun havaya, havanin atese ve benzerlerine
donlismesini verebiliriz.

Buna gore, rahanilesen insanlardan bazilari,
rihaniliklerinde meleki mertebeye ulasirlar; bu insanlarin
tabil-mizacl kuvvetleri, rihani kuvvetlerin tabiat kuvvetlerine
hakim olmas1 nedeniyle, hiikmii sabit olan rihani kuvvetlerde



silinir; bu silinme, bu alemimizdeki degismelerin streti
gibidir.

Bu, bu 6zellige sahip baz1 kimselerin nitelenmesidir.

Bu 0zellikteki birisinin bu alemde ortaya cikmasi, melegin
yakisikli bir insan olarak bu alemde goziikmesine benzer.
Diinyada onu goren ise, daha Once isaret edilmis bes
Ozellikten birisinin hiikmiine gére onu goriir. Buna gore,
goren ile goriilen arasinda “zat” acisindan bir iliski varsa,
raihanilesmeden 6nce bulundugu asli silretinde onu gortir;
goren ile goriilen arasinda zat acisindan bir miinasebet olmaz
ise, asilda onlar birlestiren mertebeye goére veya miisterek
olduklarn o©zellik, fiil ya da hale gore onu goriir. Gortiilen
stiretin keyfiyeti ise, ortak olduklar1 sifatin, fiilin veya halin
kemal ve eksikligine baghdir.

Mertebedeki  ortakliga  gelince:  Buradaki  durum,
mertebeden olan paylarinin farkliligina gore degisir. Bu, Hizir
(a.s)’1n durumudur.

Bunun zidd: ise, Isa (a.s)’in durumudur. Ciinkii Isa’nin
nispeti, melekidir; tabil siirette zuhiiru ise, ilka ve iifleme
mahalli olan annesinden dolayidir. Daha ©Once de
acikladigimiz tizere, bir seyin bir baska seydeki wvarlig,
mahalle baghdir; bu mahal, manevi olabilecegi gibi, suri de
olabilir.

Bu baglamda, Hakkin Kur’an-1 Kerim’de isaret etmis
oldugu seyi hatirla: “Nerede olursamz, o sizinle
beraberdir.” (Hadid, 4) Allah, zaman ve mekandan



miinezzeh oldugu halde, kendisini kullarn ile beraber
mekanlara dahil etmistir.

Hz. Peygamber (a.s) da soyle buyurmustur: “Muhakkak ki
kul namaz kilmaya kalktiginda Allah onun vechi
karsisinda durur.”

Bu gibi ifadeler, Kitab ve Siinnette cokca vardir.

Bu baglamda, muhakkiklerin {tizerinde goriis birligine
vardiklari su kaideleri de hatirlanabilir: “Hakkin tecelli ettigi
kimsedeki tecellisi, kendisine gore degil, tecelli olunana
goredir.” Ayrica, aynanin kendisine yansiyan sey ile iliskisi
de hatirlanmalidir.

Ilyas (a.s)’1n riihani ve tabil kuvvetleri arasinda meydana
gelen karisim/miimazece, ruhanilesmesinden/teravhun 6nce
esite/miisavat yakin bir tarzda gerceklestigi icin Ilyas, ulvi ve
siifli mertebelerle miinasebet kazanmistir. Bdylece, s6z
konusu mertebeler ile iinsiyeti gerceklesmis, onlarin
Ozelliklerini kendinde toplamistir/cem.

Bu baglamda Hz. Ilyas, adeta, melek yaratilisi/nes’et-i
melekiyye ile insan yaratilisi/nes’et-i insaniyye arasinda bir
berzah gibidir; bu sayede, her iki yaratilisin hiikiimlerini
kendinde toplamustir.



XXIII. Lokman Fassi[29]

Lokman Fassindaki Miuhrin Acilmasi

Thsan Mertebeleri

Bu hikmetin “ihsani sifat”a bitismesinin sirr1 sudur:

Thsanin iic mertebesi vardir ve ihsanin birinci mertebesinin
hiikkiimleri ile hikmet hiikiimleri arasinda birlik ve ortaklik
vardir. Hikmet ve ihsan, bu yoniiyle, iki kardes gibidir. Cilinkii
ihsamin hiilkmii ve geregi, gereken bir seyi, gerektigi gibi
yapmaktir; hikmetin geregi ise, bir seyi en uygun sekilde yerli
yerine koymak ve hikmet sahibinin, nefsine sahip olmasidir.

Nefsini rizaya muhalif tasarruflardan, yararsiz s6z ve
goriislerden, bozuk tasavvurlardan, tavsiyelerden,
nasihatlerden bilinen ve Ogrenilen aliskanliklardan zabt
edebilen, bu hikmete ait ihsanin birinci mertebesinin
hiikiimlerine girer.

Thsanin ikinci mertebesi ise, Cebrail (a.s)’1n “ihsan nedir?”
diye Hz. Peygamber’e sordugu soruda dile getirilmistir.
Bunun iizerine Hz. Peygamber, ona soyle cevap vermistir:
“Thsan Allah’1 goriiyormus gibi ibadet etmendir.” Bu da
Hakki, kitaplarindan ve peygamberlerinin ifadelerinde
kendisini niteledigi sekilde diistinmektir; bunu yaparken de,
sadece imkansiz gormek ya da nazari aklin bu gibi haberlerle
kast edilen seyi anlayamamasindan kaynaklanan yanlis
tevillere bas vurmamak; bir takim kiyaslara ytnelmemek,



sifatlarda ortaklik ve tesbih bulundugu vehmine sapmamak
gerekir.

[hsamin ticlincii mertebesi ise, “gériir gibi” olmaksizin
miisahedeye aittir. Biiyiiklerden birisine sdyle sorulmustur:
“Rabbini gordun mu? O da bu soruya sdyle cevap vermistir:
“Gormedigim Rabbe ibadet etmem.” Nitekim Hz.
Peygamber (a.s), “Goziimiin nuru namazdadir” ve
“Namaz, nurdur” hadisleri ile buna isaret etmistir. Bunun
icin Hz. Peygamber, namaz kilarken Ontinden oldugu gibi
arkasindan da goriirdii; bu halin namazin disinda oldugu
rivayet edilmemistir.

Bu anlama Lokman suresindeki bir ayette de isaret vardir:
“Ihsan sahibi olarak kendisini biitiinityle Allah’a teslim
eden kimse (yani, biitiinliyle zatim Allah’a boyun egdiren
kimse ki, o, miisahede sahibidir) gercekten de, saglam bir
kulpa yapismistir. Butin islerin sonu Allah’a varir.”
(Lokman, 22)

SO

Boylece, sifatlardan her birisinin {ic mertebesi oldugu
ogrenilir: ilk, orta ve ylice. Allah Teala’min su ayetini
diistiniiniiz: “Iman eden ve iyi isler yapanlara, hakkiyla
sakinip iyi isler yaptiklari, sonra yine hakkiyla sakinip iman
ettikleri, sonra da hakkiyla sakinip ihsan ile isledikleri
takdirde, tattiklarinda bir giinah yoktur. Allah, ihsan
sahiplerini sever.” (Maide, 93)

Bu ayetin ihsanin zikredilmesi ve Hakkin ihsan sahiplerini
sevdiginin eklenmesiyle bittigine dikkat ediniz! Ayrica,



zikredilen ihsan mertebelerini diisiiniiniiz!

Hakkin kelamimmi bu ayetin niizul sebeplerinde simnirh
gorerek anlamayiniz! Bu ayet, “sarap haram olmadan ©nce
Olen sarap icenlerin hali nasildir” diye soran sahabeye cevap
olarak nazil olmustur diye diisiinmeyiniz! Bu ayet, onlarin
sorusunun cevabin icerse de, bundan, baska seylere delalet
etmeyecegi sonucu citkmaz. Bu baglamda, Hz. Peygamber
(a.s)’1n “Kur’an-1 Kerim’den herbir ayetin zahiri, batin,
haddi ve matlan vardir, yetmise kadar gider” hadisini
hatirlayiniz!



XXIV. Harun Fassi

Harun Fassindaki Miihriin Acilmasi|30]

Imamet ve Tiirleri
Bilinmelidir ki:

Burada ve benzeri yerlerde zikredilen imamet, hilafetin bir
lakab1 olarak zikredilmektedir; bu anlamda imamet, tahakkiim
ve Oncelik sahibidir.

Imamet, bir acidan, ullihiyet ile arasinda vasitanin olmadigl
imamet ve vasita ile gerceklesen imamet diye iki kisma
ayrilir.

Ulldhiyet mertebesi ile arasinda vasitamin bulunmadigi
imamet, bazen, varlikta umimi hiikiim sahibi olarak bazen de,
mukayyet olarak bulunur. Vasita ile sabit olan imamet ise,
bunun ziddinadir, ciinkii bu tarz imamet, sadece mukayyet
olabilir.

Vasitasiz imamet, Ibrahim (a.s)’a sdylenen su soz gibidir:
“Muhakkak ki ben seni insanlara imam yapacagim.”
(Bakara, 126) Vasital hilafet ise, Musa (a.s)’1n Harun’u kendi

kavmi {lizerine halife yapmasidir.

Hz. Musa, kardesine sdyle hitap etmistir: “Bana kavmimde
halife ol ve salih davran.” (Araf, 162) Hz. Ebubekir



hakkinda sdylenen “Hz. Peygamber’in halifesi” ifadesi de,
vasitalli imamet kismina girmektedir.

Hz. Ebubekir’in imameti, Mehdi (a.s)’in hilafetinin
aksinedir. Ciinkii Hz. Peygamber, (a.s) onun hilafetini
kendisine izafe etmemis, onu “Allah’in halifesi” diye
isimlendirerek, sOyle demistir: “Horasan diyarindan Siyah
sancaklarin geldigini gordiigiiniizde, siirtiinerek bile olsa
ona kosunuz. Ciinkii onlarin icinde hidayete ulastiran
Allah’in halifesi vardir.” Bunun ardindan ise, soyle demistir:
“0O, yeryuzii zulim ve haksizlik ile dolmus iken, onu
adalet ve erdem ile doldurur.”

Hz. Peygamber, bdylelikle, Mehdi’nin hilafetinin ve
hiikmiiniin genelligine ve Allah’in vasitasiz halifesi olduguna
isaret etmistir.

Hz. Harun’un Imameti

Tekrar Hz. Harun’un imametini aciklamaya ve hikmetinin
imamete izafe edilmesindeki sirra doniip soyle deriz:

Kili¢ ile gonderilen her peygamber, Hakkin halifesi ve
biliylik peygamberdir/ulu’l-azm. Ciinkii insanlarin cogu, ulu’l-
azm deyiminin manasini bilemez. Onlar, Allah’in tebliglerini
ulastiran ve gonderilmis olduklar1 kimseleri imana zorlayan
kimselerdir. Eger bu kimseler direnirlerse, peygamberler,
onlarla savasirlar.

Bu tavir, risalette bulunmaz, clinkii herhangi bir resul risalet
gorevi ile gonderildiginde, savasmak ile memur degildir.



Onun gorevi, sadece teblig etmektir. Hz. Peygamber
Efendimizin, peygamberliginin ilk zamani boyle idi. Nitekim
bu dénemde Allah Teala, “De ki: Ey kafirler! Benim dinim
bana, sizinki sizedir” (Kafirun, 1) hitab1 gelmis, “Senin
lizerine sadece teblig etmek diiser” buyurmustur. (Al-i
imran, 25). Bu baglamda, baska bir ayette ise soyle
buyrulmustur; “De ki: Rabbimzdan gelen haktir: Dileyen
iman etsin, dileyen inkar etsin.” (Kehf, 29).

Bu donemde bu gibi 6rnekler sikca tekrar edilmistir. Daha
sonra ise boyle olmamstir. Ciinkii bundan sonra Hz.
Peygamber, savasmak emrolunmus ve su ayet nazil olmustur:
“Muiisriklerle topluca savasimz.” (Tevbe, 36) Baska bir
ayette ise, sOyle buyrulmustur: “Onlar1 nerede bulursamz
olduruntiz.” (Nisa, 91)

k ok
Bu durum netlestikten sonra séyle derim:

Hz. Musa ve Harun (a.s)’in kilic ile gonderilmis
olduklarinda kusku yoktur. Onlar, risalet ve hilafet gérevini
birlestiren Allah’in halifelerindendir.

Bununla birlikte Hz. Harun’un imamet gérevinde Hak ile
arasinda vasita bulunmaktadir. Onun imameti, kardesi
kendisini kavmine halife olarak biraktig1r icin, vasitalidir.
Boylece o, imametin iki cesidini birlestirmistir ve imametle
iliskisi gliclenmistir.

Bunun icin Harun’un hikmeti, diger bir sifata degil,
imamete nispet edilmistir.



Bunu bil, Allah miirsiddir.



XXYV. Musa Fassi|31]

Musa Fassindaki Miithriun Acilmasi

Hz. Musa’nin Peygamberlerden Ustiinliigii
Bilinmelidir Kki:

Bu hikmetin ulvi sifata izafe edilmesinin sirr1, bir acidan,
Musa (a.s)’in mertebesinin yiiksekligi ve dort acidan diger
peygamberlerin cogundan tstiinliigtidiir.

Bunlardan birisi, Hz. Musa’nin melek veya baska herhangi
bir vasita olmaksizin Allah’tan dogrudan ilim almasidr.

Ikincisi, Hakkin onun icin Tevrat’1 kendi eli ile yazmasidir;
clinkii Tevrat’in yazilmasi, vasitasiz Allah’in kendi eliyle
gerceklesmistir. Nitekim Hz. Peygamber, Allah’in dogrudan
yaptigl isleri bildirirken sdyle buyurmustur: “Allah Tevrat’:
kendi eli ile yazmistir. Tuba agacim kendi eli ile dikmistir.
Adn cennetini kendi eli ile yaratmis, Adem’i ise iki eli ile
yaratmstir.”

Uclinciisii ise, Hz. Peygamber’e ait camilik makamuyla/(:
ez-Zahir ve el-Batin isimlerinin hiikiimlerinin mazhar1 olmak)
yakinhk iliskisidir. Allah Teala su ayeti ile buna isaret
etmistir: “Nasihat ve her seyin aciklamasina dair ne varsa,
hepsini Musa icin Levhalarda yazdik.” (Araf, 165)



Hak, ez-Zahir isminin ikramlarindan Hz. Musa’nin payini
cogalttiginda, baz1 acilardan olsa bile, iki tarafi birlestirmek
icin el-Batin isminin hiikiimlerinin bir yoniinii de gostermek
istemistir. Allah, Hizir (a.s)’1n tstiinliigiinii ona gostermis, ve
onunla bulusmasi icin kendisini tesvik etmistir. Sonra
Musa’ya Hizir’a gidip, onunla arkadas olmasi icin izin
vermistir. Onlar1 bulusturmus, irade hiikiimlerinden bir 6érnek
goriinceye kadar Hz. Musa, Hizir ile arkadas olmustur.
Boylece, bu 6rnek ile irade ve emir hiikiimleri arasindaki farki
Ogrenmistir.

Su var ki, tesrii renk ve Ozellik, Hz. Musa’ya hakim
olmustur ve Hz. Peygamber (a.s)’in de haber verdigi gibi
Musa sabredememistir: “Allah’in rahmeti bize ve Musa’nin
uzerine olsun. Keske haberleri bize anlatilmasi icin
sabretse idi.” Dogrulugunda ittifak edilmis baska bir
rivayette ise s0yle buyrulmustur: “Eger Musa sabretmis olsa
idi, garip seyler gorirdii, fakat elestirisi onu
arkadasindan ayirmstir.”

SO

Ez ciimle: Musa (a.s)’in Hizir ile karsilasmasindan sadece
su fayda meydana gelmistir ki: Hz. Musa, kendisine verilmis
ilmi nihai ilim olarak goriiyordu ve bu ilimden daha serefli bir
ilim bulunmadigim diistiniiyordu. Bu karsilasmayla Allah
kendisine, bu ilmin oOtesinde de bir takim ilim wve sirlar

oldugunu gostermistir. Allah, bunlann diledigi kullarina
bahseder.

Bunun ardindan Hz. Musa, kendisine verilmis ilmi nihai
ilim olarak gérmemistir ki, bu da yeterlidir.



Musa (a.s)’in peygamberlerin cogundan {stiin olmasini
temin eden dordiincii durum ise, Hz. Peygamber (a.s)’in
kiyamet hadisinde timmetlerin kendisine arz olunmasiyla
ilgili haberidir. O (a.s.), peygamberlerden hicbirisinin
{immetinin Musa (a.s)’in iimmetinden daha fazla oldugunu
gormemistir.

Bir Yahudi, sahabeden birisiyle konusurken “Musa’y1 biitiin
insanhiga tistiin kilana yemin ederim ki..” diye yemin eder.
Sahabi, yahudinin bu so6ziine kizmis ve ona “nasil bunu
sOylersin, bizim aramizda peygamber vardir” diye cikisip
Yahudi’yi Peygamber (a.s)’a sikayet eder. Hz. Peygamber
(a.s), soyle buyurur: “Beni Musa’dan iistiin tutmayiniz.
Cunku insanlar bayildiklarinda ben ilk ayilan olurum ve
Musa’yr Ars’ta ayakta dururken gorurum. O’nun
Allah’in bayilmadan istisna ettigi kimse olup olmadigim
bilmiyorum.”

Bunlar, hikmetinin ulvi sifata izafe edilmesini gerektiren
Hz. Musa’nin kemallerinden 6grendiklerimin bir kismidir.
Musa’nin, Hizir (a.s) ile karsilasma kissasini ve aralarinda
gecen olaylarn ise, bu kissanin icerdigi Rabbani sirlar1 ve
gaybi ilimleri iceren hadis serhinde aciklayacagim. Hz.
Musa’nmin Oliimiinii, 6lim meleginin kendisine gelmesini ve
gozlinlii cikarmasini iceren hadiste de, Allah’in takdir ettigi
diger sirlarn agiklayacagim.

Allah hakki soyler.



XXVI. Halid Fassi|32]
Halid Fassindaki Miithriun Acilmasi

Es-Samed ve Halid b. Sinan
Bilinmelidir ki:

es-Samed isminin iki manasi vardir. Bunlardan birisi, karm
olmayan sey demektir; digeri ise niyetlenmek ve ytnelmek
demektir.

Burada kast edilen ise, yonelmek ve niyetlenmektir. Bunun
sirm1 ise sudur: Hz. Halid b. Sinan, kendisine karsi c¢iktiklar:
icin, yasarken kavmine niibiivvetinin hiikmiinii izhar etmemis,
oldiikten bir sene sonra kabrini ziyaret etmelerini vasiyet
etmistir.

Kavmine iclerinde kesik kuyruklu bir esek bulunan koyun
stirisii geldiginde Halid kabrinden dirilmis ve Hakkin diledigi
sekilde bildiklerini kavmine haber vermistir. Kavminin
gencleri, buna izin vermemis, o da, niibiivvetinin hiikiimlerini
izhar etmemistir. Boylece onun niiblivveti, berzahi niiblivvet
olmustur. Nitekim seyhimiz (r.a) buna isaret etmistir.

Hz. Halid’in kissasinin tafsili, hadis ve rivayetlerde
zikredilmistir. Niibiivvetinin hiikiimleri bu mertebede zuhtr
etmedigi icin Hz. Peygamberimiz onu dikkate almamuistir.
Bunun icin soyle demistir: “Ben Isa b. Meryem’e insanlarin



en yakimymm, ciinkii benim ile onun arasinda hicbir
peygamber yoktur.”

Bunu bil, Allah miirsiddir.



XXVII. Muhammed Fassi|[33]
Muhammed Fassindaki Miihriin Acilmasi

Kiilli Hikmet

Seyhimiz (r.a), bu hikmeti “kiilli hikmet” ve “ferdi hikmet”
diye isimlendirmistir. Her iki ismin de bir sirr1 vardir. Bunlar,
Muhammedi kemalin sirrini, kaynagini, camiligini ve son
olusunu, peygamberlerin paylarinin ve ayetlerinin onun
mucize ve Haktan olan payina nispetinin sirrina dikkat ceken
kaideyi 6grendiginde anlarsin. Bu kaide ile, Allah’in izni ile
bu faslar tizerindeki konusmam bitiriyorum.

Her sey, belirli bir acidan ve 6zel bir itibar ile Hakkin bir
mazharidir; kendileri ile miimkiinlerin var oldugu bu itibar ile
ve bu acidan, Hakkin bir ismi taayyiin eder. Bu ismin 6zelligi
sudur ki, bu varlik Hakka ancak bu itibar ile ve bu acidan
istinat eder. Her varligin Hak ile olan durumu boyledir.

Su var ki, peygamber ve Ehlullah’in biiytikleri ve digerleri
arasinda fark vardir. Ciinkii peygamberler ve biiytikler, kiillt
isimlerin mazharidir. Onlarin diger varliklarin ve insanlarin
istinat ettigi diger isimlere olan nispetleri, cinslerin ve tiirlerin
sahislara nispeti gibidir. Ayrica, cinsler ve tiirler, hiikiim ve
ihatada farkli olduklar1 gibi, nebi ve veliler arasinda da
tsttinliik farki vardir.

Hz. Peygamber (a.s) kiyamet hadisinde buna isaret etmistir:
“Bir peygamber gelir, yaninda ti¢ bes kisi; bir peygamber



gelir, onunla iki kisi; bir peygamber gelir, onunla bir tek
kisi; bir peygamber gelir, onun yaninda hi¢ kimse yoktur.”

SO

Isaret ettigim seydeki sir sudur: Hz. Peygamber
Efendimizin ve onun varislerinden olan kamillerin disindaki
her peygamber ve veli, Hak ile belirli bir acidan irtibatlidir ve
O’na istinat eder. Bu, Allah’in isimlerinden “6zel bir isim”
olarak isimlendirilir. Zatinin mutlakligi, vahdetinin sirflig1 ve
zatl feyzinin vahdeti acisindan hicbir varlik, Hak ile iliskili
degildir ve O’na dayanmaz. Nitekim buna defalarca isaret
edilmistir.

Ehlullah’in biiyiiklerinin ulastig1 son nokta, Hak ile
irtibatlarinin birinci taayyline cikmasidir. Sifat ve isimlerin
kaynag1 olmasi acisindan bu mertebe, vahdaniyeti yoniiyle
Hakka izafe edilen biitiin taayyiinleri birlestiren zatl
birligi/ahadiyet takip eder. Bazilari, onu “viicib hiikiimleri”
diye isimlendirir; bunlar, itibar ve haysiyetlerin neticeleridir.

Bunlar, ayrica, miimkiin malimlarin hiikiimleri acisindan
imkan mertebesine izafe edilen seyleri de birlestirir. Imkan
mertebesine izafe edilen seyler, cogalan imkana ait
sinirhiliklariyla ve muhtelif-cesitli istidatlariyla, mutlak ve zati
arlik ile Haktan tasan Viictid-1 Vahid’i/Tek Viicld cogaltirlar.

Hz. Peygamberimizin ve onun kamil varislerinin “sifat ve
isimlerin kaynagidir’ dedigim birinci taayyiin ile iliskisi,
diger insanlardan farklidir. Ciinkii bu taayytin, Hakki bilmede
ve ona dayanmada her acidan onlarin nihai mertebeleri
degildir. Onlar, Haktan baska kimsenin bilmedigi bir hal ile



digerlerinden ayrilirlar. Bu 6zel hali, insan-1 kamil olmasi
gerektigini 6grendikleri kimsenin disindakilere sdylemezler;
bu istidada sahip kisiyi terbiye etmek icin, bu ve benzeri
seylere dikkatini cekerler.

Su var ki, onun kemale ermesi, onu terbiye etmesi ve
kemale erdirmesi takdir edilmis kamil ve miikemmil birisinin
terbiyesi eliyle gerceklesir; bu da, Hakkin en kamil
se’nlerinden birisidir. Clinkii o, Hakkin mertebesinin/hazret
streti lizere yaratmasiyla zuhiir eden ve kendisine halife
kildigr en kamil varhiktir.

SO

Gecen ifadelerimde, her peygamberin Hakkin isimlerinden
birisinin mazhar1 oldugunu sdylemistim. Onun niibiivvet ve
risaleti, Hakka bu isim acisindan dayanir.

Her peygamberin mucizeleri de -ister cok olsun, ister bir
tane olsun- risalet ve niiblivvetinin Hakka istinat ettigi
hiikiimlerden ibarettirr Bu, sirrina vakif olan kimsenin
peygamberlerin, velilerin ve mertebelerinin velayet, niiblivvet
ve risalette farklilasmasinin sebebini 6grenecegi bir sirdir.

Bu kimse, bu bilgiyle, Allah Teala’nin “Biz peygamberleri
birbirine tustiin kildik.” (Bakara, 253) ayetinin sirrim anlar.
Buradaki tstiinliik, cesitli tarzlarda olsa bile, risalet acisindan
degildir; nitekim Allah, s6yle buyurmustur: “Restillerden
hicbirisini ayirt etmeyiz.” (Bakara, 275). Ciinki risaletin
hakikati bir oldugu icin, biitiin peygamberler Hakka istinat
etmektedir. Bu stlinliik, peygamberlerinin risaletlerinin



kaynaginda ve herhangi bir isim veya sifata istinat edislerinde
ortaya cikan tsttinliiktiir.

[1ah1 sifat ve isimlerin hiikiim alaninda ihata, taalluk ve tesir
kuvvetinde mertebelerinin farkli oldugu gizli degildir.
Nitekim buna baska yerlerde de isaret etmis, el-Halik, el-Bari,
el-Musavvir, el-Kabiz, el-Basit ve benzeri isimlerin el-Kadir
isminin perdesi olduguna dikkat cekmistim. El-Kadir ismi,
zikrettigim isimleri ihata etmek ile beraber, el-Miirid ismine,
o da, el-Alim ismine tabidir.

Isimlerin mertebeleri, dikkat cekildigi tizere, cesitlidir.
Bunlarin bir kismui cinsler gibi, bir kism tiirler gibi, bir kismi
da sahislar gibidir.

Bu kaideyi anlayip, aklinda tuttugunda her peygamberin
getirmis oldugu mucizenin alemin esaslarindan birisine ait
oldugunu 6grenirsin. O peygamberin niibiivvetinin Hakka
istinadi, bu ashin ona dayandigi isim agisindan sabittir. Mesela
Nuh (a.s) suya, Ibrahim (a.s) Kabe’yi yapmaya, atese ve
unsur aleminde kiilli-mutlak terkibin nasil gerceklestigini
gormeye tahsis edilmistir. Ciinkii Hz. Ibrahim, ihdta eden
camilik mertebesine nispetinin yakinhigindan, hiikkiim ve
dairesinin genisligi ile digerlerinden tistiindiir.

Hz. Ibrahim’in yakin oldugu séz konusu camilik mertebesi
ise, sadece Hz. Peygamberimize aittir; binaenaleyh, Hz.
Peygamber’in camilik makamina yakin olan peygamber,
niibiivvet ve ihata acisindan diger peygamberlere nispetle
daha yiice ve daha kamildir.



Musa (a.s)’1n niiblivvet hiikiimlerini; ates, asa, agac, su, tas
gibi mucizelerini diistin. Onun mucizelerinin, Hud (a.s)’in
aksine olarak, sayida tekil sayilarin sonu olan dokuzda
bitisinin sirrim  disiin. Hud (a.s)’1n mucizesi ise, sadece
riizgar idi.

Hz. Peygamber (a.s) Efendimizin, kelama tahsis edilmesine,
risalet ve peygamberliginin umumiligine, biitiin yerytiziiniin
ona mescit ve topraginin da temiz kilinmasina dikkat ediniz!
Ayin béliinmesi, o6ncekilerin ve sonrakilerin ilimlerinin
kendisine verilmesi gibi 6zelliklerini ve seriatinin hiikmiiniin
kiyamete bitismesini disiiniiniiz.

sk * ok

Ben bu sirlan agiklamaya baslasaydim, s6z uzardi. Fakat
Allah’in yardimu ile bir 6rnek zikredecegim ki, bunu bilen
kimse, hicbir kitapta yazilmamis ve kimsenin asina olmadigi
seyleri Ogrenir.

Once resillerin ilki olan Nuh (a.s)’1n mucizesinin zikri ile
bashiyoruz. Sonra Hz. Ibrahim, Hz. Musa ve Hz. Isa’yi, sonra
da Allah’in kendisi ile tesrii ve risaleti bitirdigi Hz.
Muhammed’i zikredecegiz.

Ehlullah’tan muhakkik olanlar, siitiin, suyun, balin ve
sarabin vehbi ilimlerin mazharlarnn oldugunda ittifak
etmislerdir. Onlarin bu ittifak ve kesiflerini zahir acisindan
destekleyen sey, sahih-nebevi haberler ve defalarca hadis
kitaplarinda, riiya yorumlarinda, havuz ile ilgili hadislerde ve
zikredilen rivayetlerde bulunmaktadir. Bunun yaninda,



vakalarda defalarca tekerriir eden tecriibeler de bunu
destekler.

Bu sabit olduktan sonra su da bilinmelidir ki:

Allah’in yaratiklarindaki hiikmiiniin baslangici, onlarin
kendisi ile irtibatlarinin sebebi ve kendisinin de onlara
taallukunun kaynagi, ezeli-zatl ilmidir. Maliimlarin stretleri,
ezel ve ebede tek bir vetirede bu ilimde taayyiin etmislerdir.
Bu ilim, Allah’1n yaratmasindaki ilk sebebidir.

Allah’in kazasi ve kaderi, ilmine tabidir; ilminin maltimlara
taalluku, onlarin hakikatlerinin gerektirdigi hale goredir.
Ciinkii ilmin maltima taalluku, maliima tabidir. Nitekim buna
defalarca isaret edilmistir.

Yaratiklarla ilgili hiikkmiin ve onlara taallukun kaynagi ve
baslangici, ilimdir ve su da ilmin mazhandir. Bundan dolayi,
ilaht hikmetin kemali acisindan, Hakkin yaratiklar tizerindeki
hiikkmiiniin stretini getirecek olan ilk peygamberin
mucizesinin Hakkin ilminin geregine gore su olmasi
gerekmistir. Bu da, Nuh (a.s)’1n mucizesinin sirridr.

Kelam sifati, ilmin stiretlerinden birisi, bir nispeti ve ondan
bir paydir; bu ifadelerden hangisi sdylenirse sdylensin aynidir.
Bu siret, “Kiin/Ol”’den ibarettirr Bununla, Hakkin
yaratiklarina tesirinin kapisi acilir ve wvarliklar, ilim
mertebesinden harice, farkli cins, tiir ve sahislarina,
eserlerinin diinya ve ahirette devamliliklarina goére, zuhtr
etmislerdir. Bundan dolayi, Hz. Peygamber (a.s)’1n mucizesi
kelam olmustur.



Hak, Kalem-i a’la’ya “Ilmimi kiydmete kadar yaratklarim
lizerine yaz” diye buyurdugu icin, sadece Kelamin hiikmii,
Allah’in bu alemde varhigim takdir ettigi malumlarin hepsini
kusatmistir. Ayni sekilde Hz. Peygamberin seriati da, diger
peygamberlerin seriatlarinin aksine, biitin mahlukat ve
seriatlar tlizerine umumi olmus ve ahiret ile bitismistir. Diger
peygamberlerin seriatlari ise, cilizl, sinirli ve hiikkmii sonludur.

Hz. Peygamberin risalet ve seriati genel oldugu icin, biitiin
arz, Hz. Peygamber’e ve timmetine mescit kilinmis, arzin
toprag1 da temiz kilinmistir. Onceki peygamberlerin ve Hz.
Isa, Hz. Ilyas gibi yasayan peygamberlerin risaletleri, Hz.
Peygamberin risaletinin hiikiimlerine katilmiglardir. Ayrica,
Hizir (a.s)’1n niiblivvetini kabul etmede perdeli olan kimseler
goris ayriliginda olsalar bile, Hizir (a.s) niibiivveti de Hz.
Peygamber’in niiblivvetine ve seriatina katilmistir; clinki
muhakkiklerin biiylik cogunlugu arasinda bu konuda goris
ayrilig1 yoktur.

SO

Hz. Peygamber icin Ayin boliinmesi ve Hz. Peygamber’in
onda tasarruf edebilmis olmasinin sebebi sudur:

Kamer/Ay felegi, cisim/cirm ac¢isindan feleklerin en kiiciigii
olsa bile, hiikiim acisindan en kapsamlisidir. Ciinkii biitiin
semalarin kuvvetleri ve meleklerin tevecciihleri, Kamer
feleginde birlesirler; sonra bu kuvvet ve tevecciihler, ondan
yayilir ve bu aleme ve mensuplarina dagilirlar. Bunun icin bu
sema, hilafet semasi olmustur.



Basiret sahipleri, ayin parcalanmasinin sirrina muttali
olduklarinda, Hz. Peygamber (a.s)’in camilik/(: viicub ve
imkan hiikiimlerini kendinde birlestirmesi) ve onun son
peygamber olmasimin st zuhtr eder. Ciinkii o
peygamberlerin sonuncusu ve en camilik 6zelliginin sahibi
oldugu icin, kuvvet ve ulvi 6zellikler acisindan feleklerin en
kapsamlisi olan feleklerin sonuncusunda tasarruf etmistir.

Hz. Peygamber, bu alemde tasarruf etmis ve arz ve semanin
hazinelerinin anahtarlari1 kendisine verilmistir; nitekim,
vefatindan bes giin ©Once soyledigi bir hadisinde bunu
belirtmistir.

sk * ok

Hz. Peygamberin camilik 6zelligine delalet eden kemalleri
pek coktur. Onlarin cogu, bu alemde gizli, ahirette ise aciktir.
Nitekim, kiyamet hadisinde, kendisine sefaat kapisinin
acilmasi ifadesi ile buna isaret etmistir. Ayrica, “Ben Ars’in
saginda Rabbimin katinda dururum, o6yle bir makamda
dururum ki benden baska alemlerden hicbirisi orada
duramaz” hadisi de buna isaret eder. Hz. Peygamber, baska
bir ifadesinde ise, s6yle buyurmustur: “Kiyamet giinii ben
insanlarin efendisiyim.”

Seriat, akil ve kesif acisindan ittifak edilen bir sey sudur:
Insan icin bu alemde ve bu yaratilista gerceklesmemis hic bir
kemal, o6liimden sonra ahiret diyarinda da gerceklesmez.
Dolayisiyla isaret edilen biittin bu kemaller, Hz. Peygamber
icin bu alemde ve yaratilista fiilen gerceklesmistir.



Hz. Peygamber, bu mertebelerin hiikmiiniin gerektirdigi
sekilde bu kemalleri gizlemistir; clinkii burasi, ortme ve
gizleme alemidir. Bu alemde gizlenen ve ortiilen kemaller, “o
gun, gizlilikler ortaya cikar” (Tarik, 9) ayetinin geregine
gore, ahirette ortaya cikar; ciinkii orasi, acilma alemi ve
oviinme zamanidir.

SO

Hz. Peygambere tahsis edilmis kemallerden birisi de, her
cesit perdeyi yirtan “kamil dostluk” makamidir; s6z konusu
dostluk, Hak tarafindan sevilmis olmak/mahbubluk
derecesidir. Ciinkii dostlugun iki mertebesi vardir; bunlardan
birisi, seven ile sevilen arasinda perde baki kalmakla beraber,
tam komsuluktur. Bu durum soyle ifade edilmistir:

Ruihun yolu bana karigsmistir
Boylece Halil Halil diye isimlendirilmistir.

Hz. Peygamber, dostlugun iki mertebesi arasindaki farki,
[sra hadisinde zikredilen kabul edilmis dualarinda bize
bildirmistir. Bu, Hz. Peygamber’in Rabbine miiracaat ederek,
namazin kisaltilmasini istemek icin {ic defa Rabbi ile Hz.
Musa arasinda gidip geldigi hadistir. Hak, sonunda kendisine
soyle demistir: “Senin icin sildigim her rekatin karsiligi
vardir.”

Ayrica ilmmetine dua ettisi ve “Uciincii duayi,
yaratiklarin Ibrahim’e varincaya kadar her peygambere
bas vuracaklar1 kiyamet giiniine tehir ettim” buyurdugu
iki duasinda da buna isaret etmistir.



Kuskusuz, bas vurulanin derecesi, bas vuran ve muhtag
olandan daha tstiindiir. Béylece, bu ve benzeri hadislerle Hz.
Peygamberin makaminin, Halil Ibrahim’in makamindan iistiin
oldugu ortaya ¢ikmistir.

Hz. Peygamber, soyle buyurmustur: “O giin, yaratiklar
ibrahim (a.s)’a miiracaat edip, ona soyle derler: “Sen
Allah’in dostusun, bize sefaat eyle.” Ibrahim séyle cevab
verir: Ben perde dtesinden dostum.” Boylece Hz. Ibrahim,
kendi dostlugunun var olan bir perdenin ardindan
gerceklestigine dikkat cekmistir.

Hz. Peygamber (a.s)’in diger peygamberlere olan
Ustiinltigiinii, zikrettigimiz veya burada dile getirmedigimiz
deliller ile ve 6liimiinden bes giin 6énce Allah’in onu dost
edindigini bildiren rivayetler ile sabit olunca, bu dostlugun
Ibrahim’in dostlugu gibi olmadigim ogrendik. Ciinkii Hz.
Peygamber’in biitiin peygamberlere karsi tstiinliigii vardr.
Halil’in dostlugu, perde gerisinden oldugu icin Hz.
Peygamber’in dostlugunun arasinda perdesiz bir dostluk
olmasi gerekir. Bu da, baska bir hadiste aciklamis oldugu
tizere, mahbubluk mertebesidir.

Bu mertebe, seven ve sevilenlerden her birisinin digeri icin
bir ayna oldugu mertebedir. Béylece, onlardan her birisi, hem
seven ve hem de sevilene doniisiir, her birisinin icermis
oldugu seyler biitiinii ile digerine yansir.

Bu meseleyi anlayimz! Bu, Hz. Peygamber’in son
peygamber olmasini/hatemii’n-nebiyyin ve daha o©nceden
dikkat cekilen diger kemallerini iceren “camilik” 6zelliginin
sebebidir.



SO

Hz. Peygamber’e mahsus “Muhammedi kemal” sirm
hakkinda zikretmis oldugum seyleri ve sadece ona ait
kemalleri diistinlirsen, onun disindaki peygamberlerin
mucizeleri acisindan olan degerinin, Hz. Peygamber (a.s)’a ait
camilik ozelligine yakinliklar1 oraninda oldugunu anlarsin.

Bundan dolayl, Hz. Ibrahim (a.s)’1n mucizeleri, kendisine
bir veya daha fazla mucize verilen peygamberlerin
mucizelerinden sayisal olarak fazla ve iistiin olmustur. Ciinkii
onun en biiylik mucizesi, Kabe’nin yapiminin ona tahsis
edilmesiydi. Yerylizii, hilafet mahalli ve cem mertebesinin
suretidir. Nitekim, bu durum bir hadiste soyle dile
getirilmistir: “Allah yerytuiziinii Kabe’nin altundan diirer.”

Allah, Hz. Ibrahim’e yeryiiziiniin merkezini ve yaratilisinin
baslangic noktasim gostermistir; bu alemi terk ettikten sonra
da, onu yer yiliziiniin rahaniliginin mahalli olan yedinci
semaya yerlestirmistir. Boylece Hz. Ibrahim, hem alemin
streti ve hem de ruhaniligi ile miinasebet elde etmistir.

Allah, unsurlarin mahal ac¢isindan en {stliinii olan ve
kendisinden dolay1 Iblis’in, Adem’e kars1 bobiirlendigi atesi
de Ibrahim’e amade/teshir kilmistir. Eger, ayette zikredilen
Hz. Adem ile Iblis arasinda gecen tartisma Iblis ile Hz.
[brahim arasinda olsa idi, Iblis Ibrahim’e Kkars
bobiirlenemezdi; ciinkii Hak, ona atesi boyun egdirmistir.

SO



Hz. Musa’nin mucizelerinden birisi, Hakkin ona mubhtag
oldugu seyde, yani ateste tecelll etmesidir; ayrica, agac, asa
ve kendisinden on iki pmarin c¢ktigi tas da, onun
mucizelerindendir. Hz. Musa’nin mucizelerinden birisi de,
basta suya atildiginda, kendisini kurtararak Hakkin kendisine
suyu amade/miisahhar kilmasidir. Daha sonra da, Firavun ve
kavmi onu takip ettiklerinde de Hak, suyu Hz. Musa’ya
boyun egdirmistir.

sk * ok

Isa (a.s)’in Hz. Peygamber’e mahsus “camilik” makamiyla
iliskisinin sihhati ise, onun zevk ve hal olarak “Muhammedi
camilik” dairesine girmesi ve onun hiikmii ile boyanmasiyla
sabittir. Allah, bu seriatin hiikiimlerini ve hiikiimlerinin
saltanatini Hz. Isa ile sona erdirmistir. Bunlarin hepsi, daha
onceden Hakkin ona dgretmis oldugu kitap, hikmet, Tevrat ve
Incil’e ilavedir.

Bu baglamda, Hz. Isa’mn 6liileri diriltmek, camurdan kus
yaratmak, ona iiflemek, korleri iyi etmek ve insanlarin
evlerinde yediklerini ve depoladiklarim1 bilmek ve gokten
sofra indirmek gibi diger mucizeleri de bunlara katilmalidur.

Bu hususlar anlasilirsa, dogruya ulasilir!



Son Soz

Allah’in Fusiisu’l-Hikem’in dayandig1 sirlan aciklamakta,
diigiimlerini cozmekte ve Kkendisine izafe olunan
peygamberlerin mertebelerinin esasini aciklamada miiyesser

kildig1 seyleri zikrettik; bunu yaparken de, kitabin serhine
dalmadik.

Soziimiizii, Allah’in her seriati ve makami kendisi ile
bitirdigi makam tizerine bitiriyoruz.

Bu eserimizi, su climlemiz ile sona erdiriyoruz:

Hamd, Allah icindir. O nimet ve ihsan verendir. Hamd,
Allah icindir. Selam umimi olarak sectigi kullar {izerine;
ozellikle de Hz. Peygamberimiz ve onun degerli ailesi ve
seckin kamiller lizerinedir. Onlar miraslar1 elde etmistir.

Allah bize yeter, O celal ve kerem sahibidir.



[1] Fusisu’l-hikem, tasavvuf ile ic ice girmis metafizik
hakkinda bir kitaptir. Eserde yazarin amaci, genel olarak
varhigin tabiatimm ve miimkiin varhigin (alem) vacip varlik
(Allah) ile olan iliskisini arastirmaktir. Eserdeki en onemli
yon, en kamil mazharlarn olan nebilerin stiretlerinde tecelli
eden ilaht hakikatin arastirlmasidir. Cilinkii  Fustsu’l-
hikem’deki her bir fas, “Kelime” olarak isimlendirilen bir
nebinin “hakikat”i etrafinda dénmektedir.

Ebu’l-Ala Afifi, Fusisu’l-Hikem’i ve bu eserin Ibnii’l-
Arabl’nin eserleri aras1 arasindaki yerini sdyle tespit
etmektedir: “Ibnii’l-Arabi, bu kitapta ameli ve nazari
tasavvufun meselelerini sunmadig1 gibi, salt felsefi meseleleri
de ele almaz. Ya da, el-Fiitiihatii’l-mekkiyye ve diger bazi
eserlerinde yaptig1 gibi, fikhi meseleleri arz edip, bunlar
tasavvufli acidan yorumlamaz. Ibnii’l-Arabl, bu eserinde
tasavvuf felsefesindeki bir sistemi Ozetler. Bu sistem, onun
hem akil ve hem de dini coskusundan tasan oturmus ve
olgunlasmis bir sistemdir. Bu sistemde, varhigin tabiati
hakkinda genel bir onerme ortaya koyar ve bu tnermeden
Allah-alem ve insan hakkinda cikabilecek biitiin sonuclari
cikartir; bu, eserin felsefi yoniidiir. Ardindan bu felsefeyi, stifi
zevk ve sahsl tecriibeyle teyide yonelir; bu da, eserin siifl
yonudiir.” (Bkz. Afifi, Fusisu’l-Hikem Okumalart Icin
Anahtar, s. 53)

[2] Bu veciz ve sembolik ifadeleriyle Sadreddin Konevi,
gerek Ibnii’l-Arabi ile iliskisi ve gerekse tasavvufi sirlarin
aciklanmasiyla ilgili cok o©nemli seyleri dile getirmis
olmaktadir. Ibnii’l-Arab’nin kendi devriyle kendisinden Hz.



Peygamber’in devrine kadar olan donemi marifet ve sirlara
muttali olmak yoniinden ayirt ettigini biliyoruz.

Ibnii’l-Arab’ye gore, Hz. Peygamber, devrinin sartlarindan
dolay1 sirlan aciklamak yerine herkesin idrak etmede glicliik
cekmeyecegi dinin  genel  hiikiimlerini  aciklamstir.
Putperestligin yaygin oldugu bir ortamda bdyle bir tavir
zorunlu oldugu gibi, ayn1 zamanda peygamberlik goérevi de
her insanin tahammiil edebilecegi ve istidat farklarinin
ortadan kalkug: genel hiikiimleri bildirmekle ilgilidir. Ibnii’l-
Arabi, kendi devrinin ise, tam anlamiyla bir kesif ve acilma
donemi oldugunu belirtmektedir.

Bunu ise, bir hadiste ifade edildigi gibi, Hakkin gece
yarisinin son ticte birlik doneminde “yakin sema”ya inmesi ve
bu tenezziilde hicbir donemde gerceklesmemis tecellilerin
gerceklesmesiyle izah etmektedir.

Konevi, pek cok ifadesinde dile getirdigi gibi, kendisini
daima Ibnii’l-Arabi’nin gercek ve sahih varisi olarak
gormiistiir. Mesela en-Nefehat isimli eserinde, riiyada Ibnii’l-
Arabl ile arasinda gecen uzun bir konusmay1 aktarmaktadir.
Bu konusmada Konevi, Ibnii’l-Arabi’den bir takim seyler
talep etmektedir. Bunlardan birisi de, Ibnii’l-Arabi’ye tahsis
dilmis 6zel bilgilere kendisinin de ortak kilinmasidir. Ibnii’l-
Arabi, bu talebin ¢ok giic karsilanabilecek bir sey oldugunu
belirttikten sonra, kendi oglu da dahil olmak tizere hicbir
talebesinin bu mertebeye ulasamadigindan s6z eder. Bununla
birlikte, Konevi’nin bu talebinin kabul edildigini de belirtir.
Boylelikle Konevi, ya da riiyadaki ifadesiyle Ibnii’l-Arabi,
Konevi’'nin gercek varisi oldugunu kabul etmis ve bunu
onaylamistir.



Konevi’nin Ibnii’l-Arabi ile iliskisi hakkindaki yegane
ifadesi bu degildir. Pek cok eserinde, Ibnii’l-Arabi ile “aym
zevke ortak olmak” ya da “bilgilerinin kaynagina ve aslina
muttali olmak”tan s6z eder. Nitekim, en 6nemli eserlerinden
birisi olan Fatiha Tefsiri’ni de biitliniiyle kendi tecriibe ve
ulastigr Dbilgilerle yazdigim, hi¢c kimsenin hatta Ibnii’l-
Arab’nin eserlerinden bile bir iktibasta bulunmadigim
belirtir. Bununla birlikte Konevi, kendisinin “son wvaris”
oldugunu da belirtmektedir.

Burada Konevi, “bu cadirin” diiriilmesinden s6z etmektedir.
Bu deyim, bir anlamda Kuseyri’nin Risale’de aktardigi
meshur bir misrar hatirlatmaktadir. Kuseyri, s6z konusu
misrayl gercek tasavvufun ortadan kalktigi ve hakiki sufilerin
artik yerytiziinde kalmadigim ifade etmek icin dile getirmistir.
Soyle demektedir. “Cadir o cadir, fakat kadinlar, o cadirlarin
kadinlar degil.” Boylece iki sufinin ayni durumu ifade etmek
icin benzer terimleri kullandiklarim gérmekteyiz.

Konevl, kendisinden sonra bu bilgilerin gelecegiyle ilgili
karamsar bir tavir sergilemektedir. Bunun nedeni, Konevi’nin
Deccal ve Mehdi devrinin yakinlastigi ve artik zamanin
“Hakkin kendisini yarattigr ilk haline dénmesi” devri
olduguna dair inancidir. Bunun neticesinde ise, Konevi, ilahi
marifet alaninda kemale ulasildigim ve kendisinden sonra bir
gerilemenin yasanacagini diisiinmektedir. Konevi,
vasiyetnamesinde de bu meseleye temas eder. Gerek Fatiha
Tefsiri’nde ve gerekse vasiyetname’sinde Mehdi’nin yakin bir
zamanda geleceginden so6z etmektedir ve talebelerinden
Mehdi’ye ulasanlara, kendisinin selamini iletmelerini
istemektedir.



[3] Ibnii’l-Arabi, eserini  Fusisu’l-Hikem  diye
isimlendirmistir; bunun anlasilmas1 icin fas, hikmet ve
hikmetlerin izafe edildigi “kelime” kavramlar1 {iizerinde
durmak gerekmektedir.

“Fas”, cogulu “fustis”. Fas, bir seyin 06zii ve ziibdesi
demektir. Mesela, yiiziigiin fass1 denildiginde bununla,
yliziigii siisleyen tas kast edilir. Bunun tizerine sahibinin adi
yazilir. (Bkz. A. Avni Konuk, Fusiisu’l-Hikem Terctime ve
Serhi, c. 1 s. 108). Konevi, bu terimi 0zel olarak
peygamberlerin  zevklerinin  ve  Allah  hakkindaki
marifetlerinin nihayeti ve 6zii olarak yorumlamaktadir.

Ikinci kavram ise, hikmet kavramidir.

Hikmet, ya da c¢ogulu hikem, esyanin hakikatlerini geregi
gibi bilmek ve bunun geregine gére amel etmektir. Buna gore
hikmet, birisi nazari ve digeri de ameli olmak {tizere iki
kisimdan olugmaktadir. Bu yoOniyle hikmet, “hakikatleri
geregi gibi idrak” demek olan marifet, ya da “hakikatleri ve
onlarin levazimini idrak” demek olan ilimden daha 6zel bir
anlam tasimaktadir . (bkz. A. Avni Konuk, age., c. I, 91).

Afifi ise, hikmetin bu genel tamimina daha farkli bir anlam
ylklemektedir. Buna gore hikmet, zahiri bilgilerden ziyade
batimi bilgilere verilen bir isimdir. Sufiler, ilk dénemlerden
itibaren bu kavrami kendi 6zel bilgileri icin kullandiklar gibi,
Ibnii’l-Arabl de bu kavrami aym anlamda kullanmaktadir.
(bkz. Afifi, age., 57). Her iki yorumla da hikmetin bilgi ve
bilginin  geregine goére amel anlamlarina geldigi
goriilmektedir.



Su halde Ibnii’l-Arabi’nin séziinii ettigi hikmetler, hem
esyanin hakikatlerini geregi tizere bilmek, hem de bu
bilgilerin geregine gore amel etmekten ibarettirler. Baska bir
ifadeyle hikmetler, peygamberlerin Tanr1 hakkindaki gercek
bilgilerine ve bu bilgilerin geregine gore iimmetlerine karsi
davranislarina isaret etmektedirler.

Ibnii’l-Arabl, bu hikmetleri “Kelim” diye isimlendirdigi
kimselere izafe etmektedir. Boylece, liclincii ana kavrama
ulasmaktayiz. “Kelim”, “kelime”nin coguludur ve bununla
kast edilen sey, “her bir varligin hakikatidir.” Eserdeki ¢zel
anlam ise, peygamberlerin hakikatleridir.

[4] Fassin Fususu’l-Hikem’deki bashigi su sekildedir:
“Ademi Kelime’deki “Ilahiyye” Hikmetinin Aciklanmasi.”
Bu fasta Ibnii’l-Arabi, insan-1 kamil’in ideal modeli olarak
tasavvur ettigi Adem ile, uliihiyet mertebesi arasindaki iliskiyi
ele almaktadir. Konevi’nin varlik ve bilgi anlayisinin ana
kavramlarindan birisi, iki sey arasindaki “miinasebet” ve
“irtibat” kavramidir. Tanri’nin aleme tesir etmesinin miimkiin
olabilmesi icin veya alemin Tanr1’y1 bilebilmesi icin her ikisi
arasinda belirli bir miinasebet bulunmalidir. Konevi, bunu
Miftahu’l-gayb isimli eserinde “Bir sey, kendisine her yénden
zit baska bir seye tesir edemez” ve “Bir sey kendisinden
biitiiniiyle zit bir sey tarafindan bilinemez” ilkeleriyle dile
getirmistir. Su halde, insamin Tanr1’y1 bilebilmesi icin Tanri
ile ve ulthiyet mertebesi ile arasinda belirli bir iliski ve
miinasebet bulunmalidir. Ibnii’l-Arabi, insanin alemin
yaratilis sebebi oldugunu belirtir. Baska bir ifadeyle Tanr1’nin
alemi yaratmadaki bilinmek amaci, ancak insanin



yaratilmasiyla gerceklesmistir. Bu yoniiyle insan ya da Adem,
alemin varlik ve stireklilik sebebidir.

[5] Fassin bashgr su sekildedir: “Sisiyye” Kelime’sindeki
“Nefsiyye” Hikmetinin Aciklanmas1.” Ibnii’l-Arabi, kelimeyi
“peltek se” ile okumaktadir. Bu fastaki hikmetin “nefsi”
hikmet diye isimlendirilmesi, bir 6nceki fas ile uyumludur.
Onceki fasta “Adem” ile varligin biitiin hakikatlerini
kendinde toplayan ilahi suret kast edilmisti. Hak, bilinmek
istediginde ayna mesabesindeki bu surette kendisi icin,
kendisinde tecelli etmistir

Ikinci fasta ise Ibnii’l-Arabi, Hz. Adem’n oglu “Sit” ile
Hakkin bir baska tecellisine isaret etmektedir. Bu da, Hakkin
varhiklara varlik bahseden yaratici olarak tecellisidir. Hakkin
tabiati yaratmak oldugu icin, bu ikinci tecelli, birinci
tecelllnin zorunlu bir tecellisi olmaktadir. Ikisi arasindaki
iliski, baba ile onun zorunlu ve tabli bir neticesi olan ogul
arasindaki iliski gibidir.

Bununla birlikte Ibnii’l-Arabi’nin sisteminde “yoktan
yaratmak” anlaminda bir yaratilisin bulunmadigr malumdur.
Yaratmak, ilahi ilimde sabit olan hakikatlerin varhk
tecellisiyle harici alemde cikartilmasi demektir. Bunun icin
Ibnii’l-Arabl, yaratma vyerine “iifleme” ya da “nefes”
kelimesini tercih etmis, “Sit hikmetini” de “nefesi hikmet”
diye isimlendirmistir. “Ufleme” ya da “nefes,” bir seyin bir
baska seyden cikmasina ya da tasmasina isaret eder. Bu
anlamda varlik tecellisi, Nefes-i Rahman’dir. Bdylece,
“rahmet”  kelimesi  “varllk  bahsetmek”  anlaminda
kullanilmistir. Nefes-i Rahman, ilahi ilimde sabit olan
hakikatler tizerine yayilmakla, onlara varlik kazandirmis



olmaktadir ve boylelikle, “siibtit” halindeki seyler, “mevcut”
hale gelmis olmaktadirlar.

[6] “Nuhiyye” Kelime’sindeki “Subbuhi” Hikmetin
Aciklanmasi: Ibnii’l-Arabi, bu fasta tenzih-tegsbih kavramlar
cercevesinde Tanr1 hakkindaki bilgilerimizi tahlil etmektedir.
Bunu da, insanin kuvvet ve melekelerini dikkate aldigimizda
akil ve vehim giicleri; bunlarin ideal temsilcilerini dikkate
aldigimizda ise, en yetkin bir sekilde kendisinde temessiil
eden Nuh peygamber ile kavmidir.

Ibnii’l-Arabl, insamin vehim giiciinin Tann hakkinda
“tesbih” diye ifade edilen daima Tanr1’’y1 somutlastiran ve
esyaya benzeten hiikiimler verdigini belirtir. Buna karsilik,
insanin akil giicti, Tanr1’y1 tenzih ve esyadan farkh kilan
hiikiimler verir. Bu ikisi arasindaki catisma, Ibnii’l-Arabi’ye
gore, en iyi bir sekilde Nuh peygamber ile kavmi arasindaki
tartismada ortaya cikmaktadir.

Konevi, bu Fassi ele alirken genis aciklamalarda
bulunmamakla birlikte, diger eserlerinde bu konudaki
goriislerini  Ibnii’l-Arabl ile paralel bir sekilde ortaya
koymaktadir.

[7] “Idrisi” Kelime’deki “Kudddsi” Hikmetin Aciklanmast:
Bu fas, bir anlamda 6nceki fassin devami ve tamamlayicisi
gibidir. Buna gore, Nuh Fassinda Ibnii’l-Arabi, aklin Tann
hakkindaki hiikiimlerini tahlil etmisti; burada ise, miicerret
nefsin Tanrn karsisindaki durumunu aciklamaktadir.

[8] “Ibrahim1” Kelime’deki “Miiheyyeme” Hikmeti: Ibnii’l-
Arabi, Fassin basinda soyle demektedir: “Ibrahim’in “Halil”



diye isimlendirilmesinin sebebi, zat-1 ilahiyyenin muttasif
oldugu biitiin sifatlara Halil’in zatinin dahil olmasidir.”
“Miiheyyeme”, “heyam” veya “heyman”dan tliretilmistir;
anlami, sevgide asirihik demektir. “Miiheyyeme” hikmeti
I[brahim’e nispet edilmistir, ciinkii Allah, “Allah, Ibrahim’i
dost edinmistir,” ayet-i kerimesinde onu dost edindigini
belirtmistir. Halil, sevgisinde asir1, sevdigine karsi ihlasli olan
demektir.

[9] “Ibrahim rabbinden kelimeler telakki etti ve onlar
tamamlad1” ayetine isaret edilmektedir.

[10] “Ishaki” Kelime’deki “Hakkiyye” Hikmetinin
Aciklanmasi: Bu fas, biiyiik 6lciide riiyalar ve onlarin Ibnii’l-
Arabi’nin ortaya koymus oldugu sistemdeki yeriyle ilgilidir.
Konevi de, 6zellikle hayal alemi ve bunun peygamber ile
iliskisi tizerinde durmaktadir.

[11] Peygamberlerin kronolojik siras1 kast edilmektedir.

[12] “Ismaili” Kelime’deki “Aliyye” Hikmetinin
Aciklanmasi: Bu fas, Hak ve halk ya da bir ve cok arasindaki
iliskinin bazi yonlerini aciklamaktadir. Bu konuya, miiellif
onceki fassin sonlarinda isaret etmisti, fakat, burada “rabler”
ismini verdigi ilaht isimler ve bu isimlerin harici alem
mazharlarindan mukabili olan ve “kullar” diye isimlendirdigi
seye ilave olarak, meseleyi daha fazla aciklamaktadur.

[13] Fassin bashig1 soyledir: “Ya’kub1” Kelime’deki
“Rihiyye” Hikmetinin Aciklanmasi: Bu fasta Ibnii’l-Arabi,
once tedbir meselesini, ardindan ise din konusunu ele
almaktadir. Ibnii’l-Arabl, din konusunu iki sekilde ele alr.



Birincisi, kaynagi ve kokeni itibariyla din; buna gore din,
Tann katindan gelen din ve insanlarin katindaki din olmak
lizere iki kisma ayrilir. Burada Tann katindan gelen din ile,
Tanr1’min peygamberleri ile insanlara ulastirdig1 semavi dini
kast etmektedir. Ikincisi ise, insanlar arasindaki hikmet ve
kurallardan/nevamis-i hikemiyye olusan dindir. Ibnii’l-Arabf,
Sari Teala’min bu ikinci dini de makbul saydigini
belirtmektedir.

Bunun ardindan ise, dinin soOzliikk anlamlarindan hareket
ederek tanri-kul iliskilerini ve dinin tabiatini tahlil etmektedir.

[14] “Yusufi” Kelime’deki “Niriyye” Hikmetinin
aciklanmasi:  Ibnii’l-Arabl, Fassin baslangicinda soyle
demektedir: “Bu “Nirlyye” hikmetidir. Onun ntru, hayal
hazretine yayilmistir. Hayal hazreti de, inayet ehli icin vahyin
baslangicinin evvelidir.” Bu fas, “misal alemi”, bu alemin
insandaki hayal kuvvetiyle iliskisi ve bu iliski vasitasiyla
insana kesf olunan varligin rihani stretlerinden bahseder.
Konev1 ise, meselenin baska bir yonii tizerinde durmaktadir.
Konev1’nin buradaki ifadeleri, terimleri miiteradif anlamlarda
kullanmasi, o©zellikle wvarlik ve niir kavram arasindaki
miuinasebetlerini aciklamak tizerinde yogunlasmistir. Bunun
ardindan ise, riiyalar konusunu ve bununla ilgili cesitli
meseleleri ele alir.

[15] Fassin bashgi su sekildedir: “Hudiyye” Kelime’sindeki
“” Ahadiyye” Hikmetinin Ac¢iklanmasi.

[16] Salihiyye” Kelime’sindeki “Fiitih1” hikmet: Bu fasta
Ibnii’l-Arabi, yaranlisin anlamini ele almaktadir. Bu hikmetin
“fiitih” ya da “fatih” diye isimlendirilmesinin nedeni Ibnii’l-



Arab’nin daha once de temas ettigimiz varlik anlayisiyla
ilgilidir. Bu anlayista yaratmak, kesinlikle yoktan var olmak
aleminde gizli halde bulunan hakikatlerin acilmasi, baska bir
ifadeyle Hakkin varliginin bu hakikatlere tecelll etmesidir. Bu
baglamda, tizerinde durulan cok 6énemli bir kavram da, teslis
ve yaratilisin bu ilkeye dayanmis olmasidir. Teslis, Ibnii’l-
Arab?’nin cesitli vesilelerle ele aldig1 gibi, ilaht ilimde sabit
olan seylik, bu seye doniik ilahi irade veya fiil ve zat’tan
ibaret olarak, bir tek seyin cesitli itibari durumlaridr.

[17] “Suayb1” Kelime’deki “Kalbiyye” Hikmetinin
Aciklanmasi: Ibnii’l-Arabi, kalb ve arifin kalbi hakkinda
soyle demektedir: “Kalb, yani arif’in kalbi Allah’in
rahmetindendir. O ondan genistir, clinkii o, Hak celle ve celali
sigdirmistir. Halbuki Hakkin rahmeti, Hakki sigdiramaz.”
Kalb, Hakk: bilmek melekesidir. Bu konuda Konevi, kalbin
cesitli vecihlerinden s6z eder ki, bilginin bunlarin hangisiyle
gerceklestigi, bilginin niteligi ve derecesini belirlemektedir.

[18] “Liutiyye” Kelime’sindeki “Melkiyye” Hikmetinin
Aciklanmasi: Bu fasta ele alinan 6nemli mesele, “kuvvet”tir.
Bu fasta, her ne kadar liit peygamber ve kavminden soz
ediliyorsa da, gercekte “Liit kavmi” ile nefsin behimi arzulari;
Lit peygamber ile ise, bu duygulann kontrol altina alan ve
onlarda tasarruf eden rtihi kuvvet kast edilmektedir.

[19] “Uzeyri” Kelime’deki “Kaderiyye” Hikmetinin
Aciklanmasi: Bu fasta Ibnii’l-Arabi, 6zellikle kaza ve kader
meselesini ele almaktadir. Ibnii’l-Arabi, Fassin baslangicinda
“kaza” terimini sOyle tarif eder: “Kaza, Allah’in esyadaki
hikmitidiir. Allah’in esyadaki hiikmii, o esya hakkindaki



ilmine goredir. Bu ilmi esyanin kendisi, Allah’a vermistir.”
Ibnii’l-Arabil, Uzeyr peygamberi gayb alemi hakkindaki
bilgiyi vahiy yoluyla arayan ve kader sirrina muttali olmak
isteyen bir peygamber suretinde tasvir eder. Konevi ise,
aciklamalarim 6zellikle yeniden yaratma ve bunun tarzlarn
lizerinde yogunlastirmistir.

[20] Ibnii’l-Arabi, Fusiisu’l-Hikem’de bu Fassi su sekilde
bashklandirmistir: “Iseviyye” Kelime’sindeki Nebvi Hikmet.”

[21] “Siileymani” Kelime’deki “Rahmani” Hikmetin
Aciklanmast:

[22] Fassin bashgi soyledir: “Daviidiyye” Kelimesindeki
“Viicidiyye” Hikmetinin Aciklanmasi: Konevi’nin de
belirttigi gibi, fas, biliylik 6lclide bir 6énceki Fassin devami ve
ondaki cesitli konularin ilavesi gibidir.

[23] “Yunusiyye” Kelimesindeki “Nefesiyye” Hikmetinin
Aciklanmasi: Bu fassin temel konusu, insan, yani insanin
tabiati ve varliktaki mertebesidir; bunun icin basta insanin
biiyiik alemi kaplayan kiiciik alem olarak kabul edilmesi ve
biittin varhigin unsurlarimm kendisinde barindirmasi olmak
lizere, bu fas ile birinci fas arasinda biiylik benzerlikler
gormekteyiz. Ibnii’l-Arabi, soyle demektedir: “Kuskusuz
beseri neseti Allah, kemaliyle riih, cisim ve nefis olarak kendi
streti lizerine yaratmistir. Bindenaleyh onun nizaminin
bozulmasimi ondan baskasi tevelli edemez: Ya eliyle yahut
onun emriyle: Allah’in emri olmadan o isi tistlenen kisi, kendi
nefsine zulm eder ve onun hakkinda Allah’in haddini asar.”



[24] Konevi, bu ifadesinde Tahkik kaideleri arasinda
zikretmis oldugu bir ilkeye isaret etmektedir. Buna gore,
hicbir sey arasinda bir miinasebet iliskisi bulunmayan bir seye
tesir edemez. Tanri-alem arasinda ya da daha dar anlamda
ruh-beden arasinda bir tesir-teessiir iliski var ise, bu durumda
bunlarin arasinda cesitli acilardan miinasebet bulunmalidir ki,
bu iliski gerceklesebilsin. Konevi, baska ifadelerinde bu
iliskinin cesitli tarzlarini ele almisti. Burada ise, vahdet-kesret
kavramlariyla bu iliskiyi izah etmektedir. Nefisler, kendilerini
asli stretlerinden cikartan cokluk ve kesret 6zelliklerinden
kurtulduklan siiliiklerinin neticelerinde siretlerine de sirayet
eden bazi niir ve kuvvetler elde ederler. Aslinda bu kuvvet,
daha once de kendilerinde bulunmaktaydi. Siiliigiin ve manevi
terakkinin gayesi, bil-kuvve olan bu durumu, bilfiil hale
getirmektir.

[25] Bu fassin bashgi soyledir: “Eyytibiyye” Kelimesindeki
“Gaybiyye” Hikmetinin Aciklanmasi: Bu Fassin konusu,
gayb alemidir. Ibnii’l-Arabil, Fassin basinda soyle demektedir:
“Hayat sirr1, suya sirayet etmistir. Boyle olunca su, unsurlarin
ve rikinlerin aslidir. Bunun icin Allah, diri olan her seyi
sudan yaratmustir. Varliktaki her sey, diri olarak mevcuttur.
Clnki her sey, Allah’in tesbih ve hamdiyle varlikta bulunur.
Fakat bu tesbih ve hamd, sadece kesf ile idrak olunur.
Binaenaleyh, her sey diridir ve her seyin ash sudur.”

[26] Ibnii’l-Arabi, bu Fasst soyle isimlendirmistir:
“Yahyaviyye” Kelime’sindeki “Celaliyye” Hikmetinin
Aciklanmasi:

[27] Fassin bashgi soyledir: “Zekraviyye” Kelime’sindeki
“Malikiyye” Hikmetinin Aciklanmasi.” Ibnii’l-Arabi, Fassa



su ifadesiyle baslar: “Allah’in rahmeti her seyi varlik ve
hiikiim olarak kusatmistir.”

b2

[28] Fassin bash@ soyledir: “Ilyasiyye” Kelime’sindeki
“Indsiyye” Hikmetinin Aciklanmasi: Ibnii’l-Arabi, Ilyas
peygamber hakkinda su bilgiyi vermektedir: “Idris, Nih
(a.s.)’dan ©nce peygamber olan Ilyas’tr. Allah, onu ali
mekana yiikseltti. O, feleklerin kalbinde sakin idi ki, burasi
giinestir. Bundan sonra ise, “Ba’lebekke” beldesinde ba’s
olunmustur. “Ba’]” hiikiimdara ait olan bir put idi. Idris olan
Ilyas, “hacet” anlamina gelen “liibane”den “Liibnan” diye
isimlendirilen dagin parcalanmasi, atesten bir at olarak temsil
olundu. Onun biitiin ayetleri, atesten idi. Boylelikle sehvetsiz
akil oldu.” Bu konuda genis bilgi icin bkz. Afifi, age., s. 243

[29] Fassin adi soOyledir: “Lokmaniyye” Kelime’sindeki
“Ihsaniye” Hikmetinin Aciklanmasi: Bu fassin konusu,
“ihsan”dir. Thsan, sozliikte, mal, stz ya da amel ile yapilmasi
gereken seyi yapmak demektir. Seriatta ise, insanin ibadetinde
biitiin varhigiyla Allah’a yonelmesi ve O’nu bir hadis-1 serif’te
ifade edildigi gibi kiblesinde tasavvur etmesidir. Hz.
Peygamber’e ihsamin mahiyetinden soruldugunda, soyle
cevap vermistir: “Allah’a sanki onu goriiyormuscasina
ibadet etmendir.” Fasin Lokman peygamber ile iliskisi,
kissasinda zikredilen ayetin de belirttigi gibi, Lokman
peygamber’in ogluna ihsam tavsiye etmesi ve kendisinin de
“ihsan” ile maruf olmasidir. S6z konusu ayet sudur:
“Lokman ogluna nasihat ederek demisti ki: Ey
ogulcugum! Allah’a sakin sirk kosma, zira, sirk biiytik bir
zuliimdiir.... Ey ogulcugum, yaptigin sey, bir hardal
tanesi kadar olsa; ister bir kaya icinde bulunsun, ister



goklerde veya yerin icinde olsun, Allah onu getirir.
Siuiphesiz Allah, Latiftir; her seyden haberdardir.”
(Lokman, 13-16).

[30] “Har(niyye” Kelime’sindeki “Imamiyye” Hikmetinin
Aciklanmast:

[31] Fassin bashgl soyledir: “Miseviyye” Kelime’sindeki
“Ulviyye” Hikmetinin aciklanmasi: Ibnii’l-Arabi, Hz.
Musa’nin sahsinda kiilli ruhlar ile ciizi ruhlarnn iligkisini ele
almaktadir. Bunun onemli bir tezahiirii, “Musa’dir” zanniyla
oldiiriilen cocuklarin ruhlarinin, Hz. Musa’ya glic ve kuvvet
olarak katilmis olmasidir. Ibnii’l-Arabl, soyle demektedir:
“Musa’dan dolayr cocuklarin oldiiriilmesinin  hikmeti,
kendisinden dolay: 6ldiiriilen her cocugun hayatinin Miusa’ya
imdat olarak donmesidir. Ciinkii cocuklardan her birisi,
“Misa’dir” diye oldiiriilmistiir. Halbuki ortada bir cahillik
yok idi. Binaenaleyh, kendisinden dolay1 o6ldiiriilen her
cocugun hayatinin Musa’ya ait olmasi gerekir.”

[32] Fassin  bashgr su  sekildedir:  “Halidiyye”
Kelime’sindeki “Samediyye” Hikmetinin Aciklanmasi: Bu
fasta Ibnii’l-Arabl, Hz. Peygamber ile Hz. Isa arasinda
yasamis Halid b. Sinan’dan ve onunla ilgili “samediyye”
hikmetinden soz etmektedir. Ibnii’l-Arabi, Halid b. Snan ve
peygamberligi hakkinda su bilgiyi vermektedir: “Halid b.
Sinan, davasiyla berzahi niiblivveti izhar etmistir. Cilinkii o,
olimden sonra berzahtaki hadiseleri bildirmistir. Bundan
dolayr mezarinin acilmasini ve kendisine sual sorulmasini
talep etmistir. Boylelikle, berzah alemindeki hiikmiin diinya
hayati stireti gibi oldugunu haber vermek istemistir.”



[33] Fassin  bashgr  soyledir:  “Muhammediyye”
Kelime’sindeki “Ferdiyyet” Hikmetinin aciklanmasi: Ibnii’l-
Arabi, soyle demektedir: “O’nun (a.s.) hikmeti “ferdiyyet”
hikmeti olmustur. Cilinki o, bu insan tiirtinitin en kamilidir.”
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